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Militarpfarrer Benedikt Stein

Weihnachten bei der Truppe heute

Es ist nicht leicht dariber etwas zu sagen. Je mehr ich Ober dieses Thema
nachdachte, um so deutlicher wurde mir die religiése Situation unseres
Volkes. Die soldatische Gemeinschaft ist in den Tagen der Weihnacht mehr
als sonst Spiegelbild dessen, was im religidsen Leben unseres Volkes vor
sich geht. Mit dem Geheimnis der Menschwerdung Gottes konfrontfiert, muf3
jeder Stellung beziehen und wenn er keine bezdge, auch dann wére sein
Standort klar. Wir erfahren in diesen Tagen, wie es um den christlichen
Glauben bei uns steht. Es mag nicht immer ein schénes Bild sein, das sich
bietet, Wir werden ober den Mut zur Ehrlichkeit und Offenheit haben
missen. Nur dann wird uns klar, welche Hilfe wir Christen bieten kdnnen.

Deutsche Weihnacht 1966

Wer von Oberdotlendorf ins Siebengebirge hinaufwondert, trifft noch
einiger Zeit auf das Kloster Heisterbach. Friher war es eines der bedeu-
tendsten Kldster des rheinischen Landes. Heute ist es eine Ruine. Von der
schénen, frihgotischen Kirche steht nur noch das Chor. Es zeugt von der
ehemaligen Schdnheit des Gotteshauses, das fromme Ménche in jahrzehnte-
langer Arbeit errichtet haben.

Die Ruine von Heisterbach — ein Symbol fir die Feier der Weihnacht heute ?
Der festliche Rohmen steht noch, aber was hineingehdrt, fehlt bei vielen.
Sehen wir nicht die Tiefe des Fesigeheimnisses durch dufieren Tand zuge-
schittet? Wo bleibt die christliche Substanz dieses Festes? Wir werden zur
Kenntnis nehmen miissen, dof3 sie bei vielen abgebaut ist. Die Feier der
Weihnacht bei uns heute eine Ruine? Da die Zahl derer, die keine christ-
liche Weihnacht mehr feiern, in unserm Volk nicht gering ist, und wir ge-
neigt, diese Frage mit la zu beantworten.

Und doch scheint mir ein glattes Ja zu hart zu sein. Sollen wir die vielen
Ubersehen, in denen bei der Feier der Weihnacht ein religidfer Fuonke wieder
zu glimmen beginnt2 Es mag ein gut Teil religidser Romantik sein, die sie
zum Gotteshaus oder zu einer weihnachtlichen Feier treibt — aber ist es
nicht ein letztes, wenn auch noch so minimales Gedffnetsein fir das grofle
Geheimnis Gottes? Wir kénnen in das Herz des Menschen nicht hinein-
schaven. Wir werden aber hier die entscheidende Hilfe geben missen. Wer
sagt, dafl eine Ruine nicht wieder aufgebaut werden kann2 Wir dirfen die
Hénde nicht in den SchofB3 legen. Die Feier der christlichen Weihaacht wird
heute ein Zeugnis sein missen, das die erstarrte, christliche Tradition des
Abendlandes wieder lebendig werden laBt.



Weihnachten bei der Bundeswehr

Mit dieser Voriberlegung sind wir beim Thema. Wir werden uns nicht
wundern, daf3 auch bei der Bundeswehr die vorweihnachtliche Feier der
Kompanien wie auch die Gestaltung des HI. Abends manchmal des christ-
lichen Inhaltes entbehrt. Es gibt sogenannte Weihnachtsfeiern, bei denen,
abgesehen von einer kleinen Ansprache des Kompaniechefs, der Koch und
der Xontinenwirt allein in Aktion treten, deren Gite nach der Qualitat des
Festessens, des servierten Punches oder der Weihnachistite beurteilt wird.
Es gibt andere, die nichts anderes als Unterhaltungs- oder Kameradschafts-
abend sein wollen. Es gibt auch solche, die verschiedenen Uberzeugungen
gerecht werden wollen, bei denen vom christlichen Geheimnis der Weih-
nacht und fir die Andersglaubigen von der Sonnenwende oder etwas dhn-
lichem geredet wird. Es gibt wohl auch einige, die den christlichen Inhalt
bewuft vermeiden. Ays all diesen Versuchen, die Welhnachtsfeier der Men-
talitat des Soldaten anzupassen, wird eins deuvilich. Der Mensch von heute
vermag den Glauben an die Menschwerdung nicht mehr recht zu vollziehen.
Er sieht nicht mehr, dafB3 dieses histarische Ereignis for sein Leben Bedeutung
haben kdnnte. Hierin liegt wohl das Unbehagen, das bei der christlich ein-
gerahmien oder gar bewu3t christlich gestalteten Weihnachtsfeier spirbar
wird. Bei den meisten Weihnachtsfeiern bei der Bundeswehr wird der Ver-
such christlicher Gestaltung unfernommen, aber echte, religidse Uberzeu-
gung steht nicht imrer dahinter. Auch der Soldat will in diesen Tagen seinem
harten Alltag fir einige Stunden entfliechen, um zu seligen Kindheitserinne-
rungen zuriickzusteigen. Er will Weihnachten feiern, wie er es zu Hause
getan hat, unter dem Christbaum sitzen, die Weihnachtslieder singen und
fur einige Stunden alles andere vergessen. Mag ihm die Geschichte der
Weihnacht wie ein Mdarchen vorkommen, er mag sie héren, weil sie schdn
ist und weil sich solch nette Erinnerungen damit verbinden. Er singt viel-
leicht ,,Christ ist geboren”, aber wo er dieses historische Ereignis in sein
Leben einordnen soll, weif3 er nicht. Ist der Gloube vieler unserer junger
Manner nicht ein Kleinkinderglaube geblieben, der keine Beziehung zuom
Leben gefunden hat? Ich glaube, diese Frage isf zu bejahen. Die Zahl der
Soldaten, die mehr oder weniger in dieser inneren Verfassung die Weihnacht
begehen, wird nicht gering sein. Hier wird unsere Hilfe einsetzen missen,
um die Weihnochtsfeier zu einem echten religidsen Erlebnis werden zv
lassen.

Bilder: Was bedeutef uns Weihnachten?
Eine Erinnerung an eine Atempause im Krieg?
an seelige Kinderzeiten?
an frohe Festtage?
an romantische Kirchgdnge?
Oder sind wir noch bereit, dem Licht der Liebe zu folgen, gldubig, wie einst dis
drei Mogier dem Stern von Bethlehem?



i

il




'l
.
‘ N l s-{ lL'l
1

2

IEN ;
.-;_‘ i‘j
P ' :
|
| S




Was sollen wir fun?

An der &ufleren Gestalt der Weihnachtsfeier wird man mit ziemlicher Sicher-
heit die religiése Einstellung des Kompaniechefs ablesen k&nnen, denn er
wird festlegen missen, was am HI. Abend oder in der vorweihnachtlichen
Feier geschieht. Es gibt Kompaniechefs, die durch einige christliche Gedan-
ken in ihrer Weihnachtsansprache oder durch Vorlesen einer Weihnachts-
geschichte christliche Atmosphare schaffen wollen. Es gibt andere, die dies
dem Pfarrer iberlassen. Aber leider steht vielfach die Ansprache des
Pfarrers wie ein erratischer Block in der Feier und hat wenig Beziehung zu
dem, was sonst noch geschieht. Die Feier wird erst dann zu einem tiefer-
gehenden Erlebnis werden k&nnen, wenn eine gréfiere Anzahl der Sol-
daten aktiv mitwirken kann, Vielleicht besteht die Méglichkeit, einen kleinen
Chor oder eine Kapelle auf die Beine zu stellen. Das Vorlesen einiger
kurzer Weihnachtsgeschichten sollte durch mehrere Soldaten geschehen.
Vielleicht kénnte auch eine Erzdhlung mit verteilten Rollen vorgetragen
werden. Ein Podiumsgesprach Uber ein weihnachtliches Thema ware in
manchen Kompanien sicher auch méglich. Hier bedarf es aber ganz sicher
einer sorgfdltigen Auswahl der Gesprachsteilnehmer und einer gewissen
Vorbereitung. Sonst kdnnte man ein Fiasko erleben. Auf jeden Fall sollte
dem Soldaten das Gefiihl genommen werden, nun etwas Gber sich ergehen
lassen zu mussen. Er sollte selber mittun dirfen, damit er die Weihnachts-
feier als sein Tun empfindet. Hiermit wére schon viel gewonnen.

Zum Inhalt der Feier kdnnte man folgendes bemerken. Es dirfte nicht sein,
dafl die Darbielungen von religiésen Gedanken triefen und zu grofien
Ravm einnehmen. Es muf3 dem menschlichen, komeradschoftlichen Beisam-
mensein reichlich Gelegenheit geboten werden. Zwei Dinge mifite jedoch
die Weihnachisfeier deutlich herausstellen und zum Erlebnis werden lassen:

Erstens: Daos Ereignis der Weihnacht ist kein Marchen und keine Legende. Es
geht hier um ein geschichtliches Foktum. Der Glouvbe daram ist heute nicht
mehr sefbstversiandlich.

Zweitens: Dieses geschichtliche Ereignis der Geburt Christi hat eine ent-
scheidende Bedeutung for mein Leben und das Leben der Welt. Der Mann
muf} duas Gefihl bekemmen, es geht um mich und die Welt.

Damit dies jedoch (berzeugend zur Geltung kommt, wird es notwendig
sein, die Wethnadhtsfeier thematisch einzugrenzen. Das Thema ,,Weihnach-
ten” wére zv allgemein und dirfte auch im Allgemeinen stecken bleiben,
d. h. ohne Wirkung sein. ,,Wethnachten und der Friede” ware fir den Sol-
daten ein sicher passendes Thema. Hier ware die Méglichkeit gegeben,
auf hochaktuelle menschliche, soziale und politische Probleme einzugehen
und vom christlichen Ereignis der Weihnacht her Deuvtung und Lésung zu
versuchen. Es dirfte jedoch klar sein, daf3 hier kein Sachvortrag gehalien
werden dorfte, sondern dafl in Liedern, Lesungen, Gespréchen und in der
Weihnachisansprache das Thema erlebnismaBig zur Geltung kommt.



Es ware sicher auch recht, wenn die Weihnuchisfeier der gesamten Kom-
panie, die aus praktischen Grinden vor Weihnachten gehalten werden
muf3, eine adventliche Note erhdilt.

Am Heiligen Abend werden der Kompaniechef, die Offiziere und Unter-
offiziere der Kompanie ihre Soldaten nicht allein lassen durfen. Auch der
Besuch eines haheren Vorgesetzten durfte sehr donkbar empfunden werden.
An diesem Abend fihit sich der Soldat zwischen Wut und Wehmut hin- und
hergerissen. Er kann den Zorn nicht recht verbeifien, daf} er dableiben mufi.
Er denkt mit Wehmut an sein Elternhaus, an seine Braut und an seine
Wehen. Er wird es seinem Vorgesetzien hoch anrechnen, wenn er an diesem
Abend auf einige schdne Stunden im Kreis seiner Familie verzichtet und bei
ihm ist. In diesem einfachen, schlichten Besuch kénnte das ganze Programm
der Weihnacht enthalten sein: Christus hat die Herrlichkeit seines Vaters
verlassen, um bei uns zu sein . . . sollten wir nicht Ahnliches tun?



81.Deutscher Katholikentag - Nachlese

Es hat sich gezeigt, daB8 unter den vielen gewichtigen Referaten auf
dem 81. Deutschen Kotholikentag einige unsere Vorlrdge von der
siebten Woche der Besinnung in Kénigsiein hervorragend ergénzen.
Da auBerdem das Thema auf der achten Woche der Besinnung eines
weitgespannten Hinlergrundes bedarf, wird die nochfolgende Ab-
handlung als willkkommene Ergdnzung abgedruckt.

Professor Dr. Hans Maier
Unser politischer Auftrag

[n ihrem Bemihen, sich der Welt zv 6ffnen, ihr besser und sachkundiger zu
dienen, hat die Kirche im zweiten Vatikanischen Konzil mehrfach auch zu
Fragen des &ffentlichen Lebens und der Polijik Stellung genommen. Aufle-
rungen zu diesem Themenbergich finden sich vor allem in der Postoral-
konstitution Uber die Kirche in der Welh von hevte, deren Entwurf ais
,Schema 13” bekanntgeworden ist, aber auch im Dekret iiber das Laien-
apostolat und in der Erklarung Ober die Religionsfreiheit. Die Tatsache ist
bemerkenswert; denn viele hatten vom Konzil erwartet, dafd es sich auf
den rein seelsorglichen Bereich beschranken und Fragen der Gesellschaft
und des Staales nur am Rand berdhren werde. Wenn nun eine Reihe kon-
kreter Auflerungen zum gesellschafilich-politischen Bereich vorliegt, so
stellen sich dem Betrachter zundchst zwei Fragen: 1. Worum hot das Konzil
zu diesem Thema gesprochen 2 2. Wie hat es gesprochen?

WARUM HAT DAS KONZIL GESPROCHEN?

Auflerungen der Kirche zum ffentlichen Leben und zur Politik sind an sich
nichts Neues. Sie haben ihre alte, Jahrhunderte hindurch getbte und er-
probte Tradition. Die Kirche lebt ja nicht in einem sperituellen Reich jen-
seits der irdischen Ordnung von Staat, Recht und Gesellschaft; sie lebt in
der Welf, und ihy geschichtliches Erscheinungsbild, ithre Sozial- und Rechts-
form spiegelt die Verfossung dieser Welt zu allen Zeilen vielfaltig wider.
Im Laufe ihres langen Weges durch die Geschichte war die katholische
Kirche nie in Gefaohr, diesen Weltbezug zu verkennen, sie hat ihn immer
ernst, gelegentlich sogar zu ernst genommen. Sie weif seit Avgustin, daf3
das Leben der Heiligen, wiewoh! es nie in dieser Welt aufgeht, doch ganz
und gar irdisches und wirkliches, das heifit aber auch politisches Leben ist:
socialis est vita sanctorum, So hat sie sich nicht nur von Anfang on mit



Selbstverstandlichkeit innerhalb der politischen und sozialen Ordnungen
ihrer jeweiligen Umwelt und Geschichte bewegt und dort ihren Standort
gesucht, sie hat cuch in vielen Formen auf das &ffentliche Leben singewirkt
und sich dabei immer wieder grundsatzlich zy Fragen der Gesellschaft, des
Rechts, der Palitik geduflert. Der Pendelschlog dieser Auflerungen ist weil,
ec reicht vom herrischen Zur-Ordnung-Rufen der Welt bis zu demditiger
Schmiegsamkeit gegendber ihren Gesetzen, vom Widerstand gegen die
politische Umwelt, bis zv Haltungen der Neutralitdt, Fremdheit oder Distanz.
Immer aber gehdrt zu dieser Welt, die der Christ sowohl als Voraussetzung
und Ziel seines gléubigen Wirkens wie auch als hartes, beschrankendes
Gegentber erlebt, ganz selbstversiéndlich auch das Politische hinzu: von
hier gesehen, ist es nicht nur gerechtfertigt, sondern geradezu notwendig
und unvermeidlich, daf3 die Kirche ihre Weisung auch auf diesen Bereich
ausdehnt; sie kann ihn nicht auvslussen, weil er ein Teil der Weltform und
Weltverfassung is}, in die ihre Botschaft hineinwirken soll.

Aber nicht diese allgemeinste Beziehung von Kirche und politischer Ord-
nung ist es, von der die genannten Texte des Vaticanum sprechen. In jhnen
kommen speziellere geschichtliche Erfahrungen zu Wort, die die Kirche in
jongerer Zeit gemacht hat — Erfehrungen, die den gesellschaftiich-politi-
schen Bereich in neuer Weise in den Gesichiskreis der Kirche und der
Christen gercki haben. Diese Erfahrungen seien hier in aller Kirze in drei
Richtungen stichwortartig umrissen: Vergesellschaftung, Demokratisierung,
Erlebnis des modernen Totalitarismus.

Seit dem 19. Jahrhundert, vor allem seit dem Auftreten der sozialen Frage,
macht die Kirche in zunehmendem Maf3 die Erfahrung, daf3 die alten, vor-
wiegend rechtlichen und institutionellen Beziehungen zu den Staaten nicht
mehr zureichen, um ihre Prdsens im offentlichen Leben zu sichern. Denn
mit der zunehmenden Verdichtung der Sozialbeziehungen und der gleich-
zeitigen Entwicklung gemeinsomer Lebensformen jenseils nationaler und
staatlicher Schranken verliert der Einzelstaat seine umfassende Zustondig-
keit und seine zentrale Steuerungsfunktion fir das Leben der jeweiligen
Gesellschaft. Jahrhundertelang war das Problem Kirche und Stoat vor allem
ein Rechisproblem gewesen, zu dessen Lésung die Figur des Konkordats
bereifstand. Jetzt, im 19. Jahrhundert, wird es zu einem sozialen Problem.
Die Erneuverung der katholischen Soziallehre in der zweiten Halfte des
19. Jahrhunderts wird gerade unter diesem Gesichispunkt in ihrer Bedeu-
tung klar: sie diente nicht nur als Norm, nach der der Christ unter den Be-
dingungen des industriellen Zeitalters ein christliches Leben fjhren sollte;
sie war zugleich ein Versuch, die Kirche ,aus ihrer sozialen Standortslosig-
keit innerhalb der modernen Industriegesellschaft herauszufuhren” (C. Bauver)
und ihr neve gesellschaftliche Aktionsbereiche zu erschlieen in einem
Augenblick, in dem die staatlich-institutionellen Rahmengorantien brichig
wurden. So wenig die Bezichyngen der Staaten untereinander im 19. und
20. Jahrhundert sich ouf den abgedunkelten, der gesellschoftlichen Einwir-
kung enizogenen Bereich der Kabinettspolitik und -diplomatie beschranken



lieBBen, so wenig konnte die Kirche ihr Verhaltnis zu den politischen Gesell-
schaften ausschlieBlich auf Nuntien, Vertragstexte und Gerichtshafe bauen,
Jeder Schritt aber, der in die weit verzweigten Bereiche der Gesellschaft
hineinfihrte, war zugleich ein Schritt in gin engeres Verhalinis zur gesell-
schaftlich-politischen Realitét hinein. Wurden im vdlkerrechtlichen, diplo-
matischen, verfassungsmafligen Bereich die Bindungen zwischen Staat und
Kirche schwacher oder doch bedeutungsleerer, so wuchsen sie im Feld der
Gesellschafi in die Breite und Tiefe — womit sich freilich auch die BerGh-
rungsflachen und Konflikistellen zwischen Welt und Kirche vervielfach-
ten, die alte historisch-potitische Geschichtslast der Kirche in zwar verwan-
delter, ober nicht erleichterter Form wiederkehrte,

Der zweite Vorgang hdngt mit dem ersten eng zusammen:: Es ist der Prozef}
der Demokratisierung, mit dem sich die Kirche theoretisch wie praktisch seit
dem 19. Johrhundert, im vollen Mafle aber erst seit dem Ende des ersten
Weltkriegs auseinandersetzen muf3. Auch hier berdhrt der Vorgang nicht
nur die staatlichen Institutionen, er reicht bis zum einzelnen und seiner
konkreten Lebenssituation, seinem Bildungs-, Berufs- und Sozialstatus hinob.
Wenn Lebensanspruch, Emonzipationswille, Glicksverlangen des einzelnen
die éltere Sozial- und Herrschaftsordnung auflésen und verwandeln, kenn
auch das Schicksal der Kirche davon nicht unberGhrt bleiben; und in der Tat
zeigt schon ein flichtiger Blick auf die heutige Situation, daf3 der Vorgang
der Demokratisierung nicht nur von aufien auf die Kirche wirkt — efwa als
Zwang zur Entwicklung neuer seelsorglicher Formen — sondern auf ihr
Inneres selbst Ubergreift. Die Demokratie begegnetl der Kirche auf ollen
Stufen ihrer Verkindigung und ihres Weltgesprachs als eine Tatsache, die
— soll sie nicht einfach blindes Schicksal bleiben — nach der Auseinander-
setzung, theologischen Deulung und geistigen Anverwandlung ruft. Das
heiBBt aber, daf} die Zeit der Ablehnung, der Gleichgiltigkeit oder der rein
pragmatischen Duldung voriber ist und daf3 die Kirche heute aufgefordert
ist, zur modernen Demokratie ein ,ihr wesensgeméfes, d. h. ober ein theo-
logisches Verhdaltnis” (O. Kahler) zu entwickeln — ein Umstand, der ihre
Stellung zu Staat und Politik und ihre Lehre in diesem Bereich aufs starkste
mitbestimmi.

Diese Auseinondersefzung wird um so dringlicher — und damit kommen
wir auf den dritten Punkt —, als die moderne Demokratie die Tendenz zeigt,
ohne energische Mithilfe der Gutgesinnten und ohne institutionelle Schran-
ken gegen einen MiBbravch der Macht in einen die Person vernichtenden
Totalitarismus abzugleiten, Insofern ist gerade die Efahrung des modernen
totalitéren Staates — der ja ein kaum zufélliges Derivat und Zerrbild wirk-
licher Demokratie darstellt — der starkste Anstof3 fir die Kirche gewesen,
sich zur modernen Demokratie in ein wirkliches, nicht nur akademisches Ver-
h&ltnis zu setzen. Im liberalen Staat des 19. Johrhuaderts konnte die Kirche
Vielleicht nirgendwo hat die Kirche die Verpflichtung des Christen zur Mit-
wirkung am &ffentlichen Leben mit so deutlichen und starken Worten aus-
bei allen Vorbehalten noch ein dem Elternhaus entlaufenes eigenes Kind
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sehen — so war ihm gegeniber die Haltung der Neutralitat, der Indifferenz,
des Gewdhrenlassens mdglich. Der totalitdre Staot des 20. Jahrhunderts aber
1583t eine solche Haltung nicht mehr zu, do er dem Menschen keinren Frei-
heitsraum mehr 166t, sondern — seine Grenzen Gberschreitend — Staat und
Kirche in einem sein will. Er vernichtet mit der biirgerlichen zugleich die
kirchliche Fretheit. Eben dadurch aber weckt er in der Kirche das verschit-
tete Gefihl fir die religidse Erheblichkeit politischer Ordnungsformen. Er
zwingt die Kirche zum Rickzug auf ihre innere Sendung, der sie gehorchen
muf3, sei es gelegen oder ungelegen. Eben dadurch aber erwéchst aus
Welidistanz und Verwahrung gegen eine politische Totalitat eine neue, auch
das Politische einschlielende Weltverantwortung. Wenn irgendwo, so wird
an dieser Stelle kiar, weshalb die Kirche om modernen politischen Leben,
seinen groBen Chancen und Méglichkeiten und seinen ebenso ungeheuren
Gefahren nicht schweigend vorbeigehen kann: sie mu3 zum Politischen
Stellung nehmen, weil sie selbst vom Politischen Gberwdaltigt zu werden
droht; sie schylde! aber diese Stellungnahme auch den Menschen innerhalb
vnd auBBerhalb der Kirche, die von ihr ein unterscheidendes und klérendes
Wort erwarten.

Der moderne Vergesellschaftungsprozel setzi die Kirche in ein engeres
Verhéltnis zur Gesellschaft und zum Politischen. Die Demokratisierung for-
dert sie zur positiven Stellungnahme heraus. Die Existenz jotalitarer Bewe-
gungen macht diese Stellungnahme unvermeidlich. Das ist der Grund, wes-
halb die Kirche — und das zweite Vatikanum im besonderen — zu Fragen
der Politik und Gesellschaft spricht und Stellung nimmt.

WIE HAT DAS KONZiL GESPROCHEN?

Fragen wir uns nun, wie das Konzil Uber Gesellschoft und Politik spricht,
welche Formen und Aysdrucksweisen es wahlt. Das kirchliche Lehramt ver-
figt ja gerade in diesem Bereich Uber eine alte und reiche Tradition. Man
kann in Dingen des 6ffentlichen Lebens und der Politik cuf verschiedene
Weise argumentieren und lehren: auf naturrechtlichen Fundament, nach
biblischer Weisung, allgemein oder konkret auf den Einzelfall bezogen,
unmittelbar verpflichtend oder mehr im Sinne eines wohliberlegten Raf-
schlags. Versucht man die Sprechweise des Konzils zu kennzeichnen und
zugleich von friheren Verlautbarungen Gber Gesellschoft und Politik abzu-
heben, so zeigt sich folgendes: das Konzil spricht vom Politischen mit star-
kerer Intensitat; mit geringerer Konkretheit; mit deutlich erkennbaren
Feldern” und Schwerpunkten; im Rahmen eines Weltdienstes, der sich ,,an
alle”, nicht nur an die Christen wendet.

Mit stérkerer Intensitdt — das wird sofort deutlich, wean man die AufBe-
rungen Ober Wirtschaft und Gesellschaft, die politischen Gemeinwesen,
Krieg und Frieden und &hnliche Gegenstdnde liest und auf sich wirken &6t
gesprochen wie in den entsprechenden Kapiteln der Konstituhion iber die
Kirche in der Welt von heute. Diese Pflicht fliefit einmal aus der Mitwirkung



des Christen an der Vollendung der Schépfungsordnung, zu der auch der
gesellschaftliche Bereich gehdrt — ihm gegeniber darf er sich kein Nein
erlauben, und der Hochmut derer, die das Politische um des Religidsen
zurbcksetzen und verachten zu kénnen meinen, erfdhrt [edenfalls von den
Konzilstexten her keine Rechifertigung. Aber auch die Nachstenliebe mufy
sich heute, fernab einer individualistischen Tugendethik, in sozialen und
politischen Gestalten verleiblichen, wenn sie wirksam werden und Uber-
zeugen soll: Alle missen, wie es an seiner Stelle im Schema 13 heif3t, ihren
Néchsten ohne Ausnohme wie ein ,anderes Ich’ und um sein Leben sowie
die zu einem menschenwirdigen Leben notwendigen Mittel vor allem be-
dacht sein, damit sie nicht jenem Reichen gleichen, der sich um Lazarus nicht
kimmert.

Dem widerspricht es nicht, wenn das Konzil bei der konkreten Weisung,
wie dieser Auftrag in der heutigen Well zu verwirklichen sei, weit zurick-
haltender bleibt afs frihere kirchliche Auflerungen. Zum Teil rijhrt dies
gewill davon her, da3 der Kirche die modernen politischen Formen der
Industriegesellschoft und Demokratie noch neu und z. T. fremd sind — eine
Verlegenheitf, die man deutlich auch in kirchlichen Gebeten fir die ,Lenker
der Staaten”, die ,von Cott bestellfen staoilichen Autoritéien” empfindet,
die einem noch vordemokratischen Zeitalter entstammen. Aber die Zurick-
haltung des Konzils hat tiefere Grinde, sie entspringt einer Absicht: das
Konzil wolite in diesem Feld keine Festlegung treffen, die die Kirche in die
Nahe akiveller politischer Gruppen, Frontbildungen und Streitfragen brin-
gen konnte, und es wollte zugleich den Christen olle Freiheit lassen ouf
einem Gebiel, das seiner Natur nach dem Geschichtlichen und damit Ver-
anderlichen zugehért, Gilt doch gerade fir den Bereich der Gesellschaft
iene Eigengesetzlichkeit der irdischen Sachbereiche, die zu beachten das
Konzil dem Christen einschérft, wenn es sagt, daf3 die geschoffenen Dinge
und die Gesellschaften ihre eigenen Gesetze und Werte hoben, die der
Mensch schrittweise erkernen, gebrauchen und gestalten muf3. Die Eindring-
lichkeit der sittlichen Verpflichtung, mit der das Politische dem Christen als
Weltamt und Schdpfungsaufirag zugewiesen wird, verlangt auf der on-
deren Seite die hdchste Freiheit in der Bestimmung der konkreten Ziele: es
ware inkonsequent, in diesem Felde nach der kirchlichen Autoritdt zu rufen,
wo doch gerade die Befreiung (freilich auch Verpflichtung) zur Sachireve
Verstand und vielfaltige [nitiative des Laien herausfordern muf3.

Im Gbrigen bietel dos Konzil, auch wenn es im Ganzen des politischen Be-
reichs weniger konkret sich ausspricht als frihere Texte, doch einzelne
Felder, die mit einer gewissen exemplarischen Absicht und Uberhdhung be-
handelt sind: so die gesellschaftliche Verpflichiung des Menschen im Zei-
chen weltweiter ,Sozialisation” — ein Gedanke aus ,Mater et Magisira” —,
die nach wie vor bestehende Sorge fir das Soziale, fir die notleidenden
und unterberechtigten Schichten und schliefllich die besondere Sorgepflicht
des Christen fir Frieden und internationale Ordnung. Es ist bezeichnend,
daf} diese Felder und Schwerpunkie des Politischen, wie der Konzilstext sie
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sieht, vielen nun schon wieder konkret waren, so daf3 man sich eifrig be-
mbhie, sie zu einem ideellen Exemplarismus im Sinne friherer pdpstlicher
Sozialenzykliken abzuschwéchen. Aber es kann kein Zweifel bestehen, daf3
das Konzil hier eine Reihe deutlicher Akzente gesetzt hat, und auch Aktions-
richtungen des politischen Engagements machten schon das Ganze christ-
licher politischer Bestatigung in der heutigen geschichtlichen Stunde aus
und man dirfe anderes einfach bbergehen und weglassen. Aber man dorf
und muf} sie als Hinweise auf das hier und heute Notwendige nehmen, als
einen Anruf aus pastoraler Sorge und als Aufforderung an den christlichen
Politiker, die Universalitat, die aus den konziliaren Texten spricht, in sein
eigenes, oft von engeren nationalen Gesichtspunkten begrenztes Denken
avfzunehmen.

Die kirchliche Zuwendung zu Gesellschaft und Politik, konkreter zv Ver-
fassungsstaat, Demokratie und internationaler Ordnung bedeutet nicht,
daf} sich die Kirche auf eine Konkurrenz zu innerweltlichen Utopien und
Heilslehren einlaBt. Sie bedeutet auch nicht, daf3 die Kirche den Versuch
macht, sich als Gesellschaftsmacht in irgendeiner Form in das demokra-
tische Spiel der Krafie einzufadeln. Thre Wirkung in der Welt und auf die
Welt setzt zundchst die generelle Weltdistanz voraus — ein bleibendes
Ergebnis des Kampfes mit dem Tofalitarismus, das man nicht zugunsten
einer oft biedermeierlich anmutenden Koordinationsromantik verharmlosen
sollte. Die Kirche (bt ihre Mitverantwortung for die demokratische Ordnung
nicht pro domo aus, nicht beschrdankt auf die Sicherung eigener Rechte oder
auf die Kooperation mit einem als Verldngerung ins Weltliche miBiverstan-
denen katholischen Laientum; sie wendet sich vielmehr — auch dies ist ein
Ergebnis des Kirchenkampfes — in einer grunds&tzlichen Weise ,,an alle”,
sie tritt als Anwalt des Menschen, nicht nur des Katholiken oder Christen
auf. Daf3 dieses Eintreten nicht erst dort beginnt, wo Privilegien der Kirche
verletzt werden, sondern dort, wo elementare Rechte des Menschen auf
dem Spiel stehen, etwa das auf Leben und kérperliche Unversehrtheit, auf
religidse Freiheit und Selbstbestimmung, ist eine der wichtigsten Lehren
aus dem Kompf mit dem Totahtarismus. Insofern nennt die Pastoralkonsti-
fution Uber die Kirche in der Welt von heute mit Recht die Kirche, die von
der birgerlichen Gesellschaft verschieden und keinem politischen System
verpflichtet ist, ,Zeichen und Schuiz der Tranzparenz der menschlichen
Person.”

Es dirfte deutlich geworden sein, wie das Konzil zum Polifischen steht und
Stellung nimmt: Positiv ohne Angstlichkeit, doch ohne den Versuch einer
gleichméfBigen normativen Durchgestaltung dieses Bereichs; Ziele formu-
lierend, doch ohne eine die Initiative einengende Kasuistik der Mittel; dem
Laien die Vorhand lassend, mit deutlicher Unterscheidung dessen, was dieser
als Borger und was er als Christ im Namen der Kirche tut; und dies im
Rahmen eines Weltdienstes, bei dem die Kirche, ohne im mindesten ihre
Sendung zu verraten, mit allen Menschen guten Willens zusammenarbeitet.



DAS KONZIL UND DIE DEUTSCHEN KATHOLIKEN:
POLITISCHE ASPEKTE

Und nun — was bedeuten die politischen Weisungen des Konzils for die
deutschen Katholiken ? Sind sie Bestatigung des bisherigen Wegs oder stellen
sie thn in Frage 7 Lassen wir alles beim alten oder zwingen sie zu radikalem
Neudenken? Ich glaube, es gibt auf diese Frage kein einfaches Ja oder
Nein. Wir missen vielmehr unterscheiden lernen. Es gibt Wege, deren Rich-
tung bestatigt worden ist, auf denen wir weitergehen sollten. Es gibt andere,
wo dies nicht so eindeutig ist, wo wir zumindest einmal innehalten und
nachdenken sollten, ob sie zum Ziel fohren. Und es gibt endlich solche, wo
wir nicht weitergehen, wo wir umkehren sollten. In diesem Sinn wollen wir
die Konzilstexte in Bumberg beim Katholikentag 2um Anlaf3 einer Selbst-
prifung nehmen. Und wir sollen mit dieser Selbstprifung so beginnen, daf3
wir fragen: Wo steht der deutsche Katholizismus heute ¢ Wohin bewegt er
sich 2 Bewegt er sich auf das Konzil zu oder von ihm weg 2

WO WIR WEITERGEHEN KONNEN

Aus einer ganzen Reihe von Aussagen des Konzils darf der deuische Katho-
lizismus eine Bestatigung seines bisherigen Weges herauslesen — ein Tat-
bestand, den ich an den Anfang stelle, weil er im Eifer selbstkritischer Pri-
fung leicht Ubersehen werden kénnte. Zu denken ist hier vor allem an das,
was die Texte Uber die richtige Eigengesetzlichkeit der weltlichen Sachbe-
reiche {also quch Uber dos Politische) sagen, an die Ermunterung der Laien-
inifiative, an die sorgfaltige Unterscheidung dessen, was der Christ als
Birger, und was er als Glied seiner Kirche im Verein mit den Bischofen fuf,
vor allem aber an die Anerkennung des politischen Weltamtes, wie sie in
der Pastoralkonstitution Ober die Kirche in der Welt von heute mit feier-
lichen Worten cusgesprochen ist, Der gesellschafflich-politischen Tatigkeit
wird hier ein neuer und grundsétzlicher Rang erdffnel, sie wird aus dem
Bereich des Zufalligen und Beliebigen herausgenommen, ihre Selbsténdig-
keit wird anerkannt. Wéhrend friher die Tendenz des kirchlichen Lehr-
amtes nicht selten dahin ging, die Mitarbeit der Christen in den modernen
verfassungssiaatlichen Institutionen ausschlieBlich oder doch vorwiegend
im Hinblick auf Erhaltung und Festigung der 8ffentlichen Stellung der Kirche
zu betrachten, ihr aber keinen Eigenwert zuzuerkennen, nimmt das Konzil
das Politische in einer neven Weise ernst und stellt es den Christen als Auf-
gabe vor. Nicht zufdllig wird die anhaltende, methodische Bemihung um
die rechte Ordnung der Gesellschaft in einen Zusommenhong gestelft mit
der Erkenntnisbemihung der Wissenschaft: hier wie dort ist der Ausgangs-
punkt die genaue und angestrengte Beobachtung der Wirklichkeit; hier wie
dort rechifertigt sich das Tun des Menschen aus der Wahrheit und dem
Gutsein der Schépfung, die zu erkennen und zur Vollendung zu fishren Auf-
gabe des Christen ist.

Und nun erinnern wir uns daran, daf3 gerade die deutsche katholische Be-
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wegung des 19. Jahrhunderts, also das, was mon politischer Katholizismus,
Organisations-, Verbandskatholizismus nennt, diese Prinzipien einer eigen-
stdndigen, in sich selbst begrindeten, nicht nur an kirchlichen Zielen orien-
tierten &ffentlichen Aktion zum ersten Mal mit groBer Energie verfochten
hat — so sehr, daf} sie gelegentlich und nicht ganz selten mit der Hierarchie
in Konftikt geriet. War doch die (nitiative zum 6ffenttichen ZusammenschluB
der Katholiken in Vereinen, Verbanden und Froktionen von Gérres’ Kampf-
ruf nach der Verhaftung des Kéines Erzbischofs ousgegangen: Damals hat-
ten die Bischofe geschwiegen, die Laien aber, das katholische Volk hate
die Initiative ergriffen! Und auch die erste Manifestation gesamtdeutscher
Zusammengehbrigkeit des Episkopats, die Wirzburger Bischofsversamm-
lung von 1848, ware ohne den Vorgang des Mainzer Katholikentages nicht
denkbar gewesen, bei dem sich der organisierte Katholizismus erstmals der
deutschen Offentlichkeit vorstellte — wie andererseits die Kirchenartikel
der Reichsverfassung von 1849, in denen die Staatskirchenhoheit begrenzt
und der Kirche Freiheit zur Ordnung ihrer Angelegenheiten zugestanden
wurde, unter der Mitarbeit fihrender Katholiken und unter dem Druck
katholischer Petitionen zustandekamen. Die katholischen LaienfGhrer
Deutschlands waren sich immer mit Stolz bewuf3t, daf} die éffentliche Stel-
lung der Kirche im modernen Verfassungsstaat zu einem guten Teil auf dem
politischen Einsatz des Organisations- und Verbandskatholizismus beruhie,
daf} sie es waren, die der Kirche ihre &ffentliche Reprasentation zurdckge-
wonnen hatten, nachdem das olte Gebdude der Reichskirche 1806 zerfallen
war, Sie haben auch stets darauf beharrt, im engeren Bereich politischer
Sachentscheidungen nicht on kirchliche Weisungen gebunden zu sein, so
unerschifterlich sie in ihrer Kirchentreue feststanden. Es gibt bershmte Falle,
wo sie dieses Recht gegeniber Eingriffen der Hierarchie, gelegentlich mit
Erfolg, verteidigt haben, so im Septennatsstreit, im Gewerkschaftsstreit und
noch noch 1919 im Streit um die moraltheologische Beurteilung von Volks-
souverenitdt und Demaokratie. Aber generell hat sich doch der Grundsatz
der ,richtigen Eigengesetzlichkeit” des Politischen innerhalb der Kirche und
vor allem des Klerus und der Hierarchie nie durchsetzen kénnen, und hier-
aus rihrten eine Fille von Schwierigkeiten und Belastungen, o von per-
sdnlichen Tragddien, die man von Hirscher, Déllinger und Windthorst bis zu
Heinrich Brining verfolgen kann.

Wenn nun das Konzil die Debatte Uber diese frage mit der Erkldrung
beendet hat, der Arbeit am Politischen komme — unabhdngig von seiner
Bedeutung fir den religiésen Bereich — selbsténdiger Wert zu, so darf
gerade der Katholizismus der Organisationen und Verbénde in Deutschland
hierin eine nachtragliche Rechtfertigung seines nicht immer unumstrittenen
Weges im 19. Johrhundert sehen — eines Weges, der wegfihrte von Siaats-
garantien und Privilegien, hin zur selbstéindigen Begrindung einer &ffent-
lichen Stellung der Katholiken auf Grund des Freiheits- und Gleichheits-
grundsatzes der Verfassungen. Hier sind die deutschen Katholiken, zusam-
men mit denen Belgiens, Hollands und Irlands, Schrittmacher fir ein posi-



tives und ecfolgreiches Wirken in den Institutionen des modernen Verfas-
sungsstaales gewesen, das erst mit Leo XII. zogernde kirchlich-hierarchische
Anerkennung gewann.

Dies gilt ebenso fUr die beiden Bereiche, die dos Konzil beispielhaft in den
Vardergrund heutiger politischer Akfivitat stellt: dos Wirken fir soziale
Gerechtigkeit (auch im internationalen Bereich) und die Friedensfrage. Der
Soziale Katholizismus hat gerade in Deutschland eine alte Tradition, und
das katholische Verbandswesen ist bis heute aufs starksie von thm gepragt
worden. Viele Energien katholischer Laien, die im engeren politischen Feld
auf Grund des ungeklarten Verhaltnisses von Leieninitiative und kirchfich-
hierarchischer Weisung nicht zur Wirkung kamen, haben hier ihr eigent-
liches Tatigkeitsfeld gefunden. Und wenn die katholische Friedensbewegung
der Zeit zwischen 1919 und 1933 auch an Bedeutung und Gewicht niemals
die Starke des politischen und sozialen Katholizismus erreichte, so darf doch
auch sie in den entsprechenden KonzilserkiGrungen eine spate und ver-
s8hnende Anerkennung ihres Wirkens sehen. Mit Recht hat man betons, daf3
die AusfGhrungen von Schema 13 Uber frieden und internctionale Ordnung
nicht méglich gewesen waren ohne die longe und intensive Vorbereitung
der katholischen &ffentlichen Meinung durch diese friedensbewegung, fir
die hier nur stellverivetend der Nome Franziskus Strathmann genannt sei.

So darf der deutsche Katholizismus nicht ohne Stolz feststellen, daf’ einige
der wichtigsten Prinzipien fir dos Verhaltnis von Kirche und politischer Welt,
wie sie das Konzil verkindet hat, in seinem Schofl entwickelt und erprobt
wurden, ehe sie zum Gemeingut der Gesamtkirche wurden. Er dorf hierin
eine Bestdtigung und Anerkennung seines bisherigen Weges und eine Auf-
forderung zur weiteren Initiative sehen. Freilich betrifft diese Anerkennung
die Prinzipien, nicht die Formen — oder wenigstens nicht alle Formen, in
denen die Prinzipien verwirklicht wurden: niemond wird ja vom Konzil
erwarten, dafy es dort, wo es zustimmt und ermuntert, ohne weiieres auch
alle bisher begangenen Wege sonkfionieren und for vollkommen erklgren
will. Das Nachdenken Uber neue Methoden der Arbeit soll nicht abgeschnit-
ten werden. Verbesserungen im gesellschaftlich-politischen Aktionsbereich
sind jederzeit méglich und heute im besonderen Mafle nétig. So haben wir,
nachdem wir uns mit Freude und Genugfuung der Ubereinstimmung von
Konzil und deutschem Katholizismus in einigen wesentlichen Punkten ver-
sichert haben, weiter zu fragen: Wo liegen die Felder, in denen die Uber-
einstimmung nicht so offenkundig, wo sie problematisch ist, wo wi- also
auf dem bisherigen Weg einen Augenblick innehalten sollten, vm zy er-
kunden, ob er wirklich zom Ziel fihrt?

WO WIR NACHDENKEN SOLLTEN

Das Nachdenken betrifff vor allem Gestaltung und Zukunft des organisier-
ten Katholizismus. Seine Leistung und seine grofien Verdienste in der Ver-
gangenheit sind klar. thm ist nicht nur die Beheimatung der Kirche im moder-
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nen Verfassungssiaat zu danken, die Wiederherstellung ihrer 6ifentlichen
Reprasentation, nachdem das Bindnis mit dem alfen Staat zerbrochen war,
er hat auch, wie wir sahen, das Prinzip der richtig verstandenen Eigen-
geselzlichkeit des Politischen zu einer Zeit zur Geltung gebracht, in der die
Hierarchie und der gréfite Teil der Katholiken allem, was nach Verfassungs-
staat, Demokratie, Laieninitiative aussah, mit starker Reserve gegeniber-
stand. ’

Bis heute ist der organisierte Katholizismus eine wesentliche Stitze, ja die
eigentliche Voraussetzung der &ffentlichen Stellung der Kirche in Deutsch-
land geblieben. Die eine ist ohne den anderen nicht denkbar. Wohl haben
sich die Aktionsfelder inzwischen erweitert und verdndert, die Schwer-
punkte der Organisation verlagert: die politische Repréisentation des
Katholizismus im Zentrum ist nach 1945 aufgegeben worden (und ebenso,
wenn auch nicht endgdltig, die christliche Gewerkschaft); zwischea den
Organisationen der Hierarchie und denen des Laienkatholizismus sind
zahlreiche Querverbindungen hergestellt worden. Aber noch immer besteht
ein dichtes Geflecht von Organisationen, Verbdnden und Vereinen, durch
die der deutsche Katholizismus intensiv auf die deutsche Gesellschaft wirkt
{freilich auch breite Reibungsfléchen mit ihr in Kauf nimmt), und noch immer
sind die wesentlichen Reprasentationsorgane des deutschen Katholizismus
die der katholischen Bewegung des neunzehnten Jahrhunderts: das Zentral-
komitee als Erbe des Zentralorgans der katholischen Vereine; die Fuldaer
Bischofskonferenz als Erbe des episkopalen Gesamtbewuftseins, das erst-
mals 1848 hervortrat; die Katholikentage als Ausdruck geselischaftlicher
Mindigkeit und Selbstandigkeit der Laien und als Sprachrohr der Kirche
in die Welt.

Will man die geschichtliche Leistung dieses organisierten Katholizismus
wirdigen, so darf man ihn nicht an fremden Mustern messen, sondern muf}
ihn nach dem beurtetlen, was er sich politisch und religids zum Ziel gesetzf
hatte. Dieses Ziel macht zugleich seine Eigenart unter den katholischen
Bawegungen des 19. und 20. Jahrhunderts aus. Es war nicht die Umformung
des modernen liberalen Staates in einen katholischen Staat, was ihm vor-
schwebte — von der grofartigen und gefdhrlichen Einseitigkeit der katho-
lisch-theokratischen Schule Frankseichs und Spaniens blieben Manner wie
Gbrres, Ketteler, Windthosst durch ein Element des politischen Realismus
geschieden. Es war auch nicht die gdnzliche Trennung der Kirche vom
glaubenslos gewordenen Staat, wie sie der Traditionalistenschiler Lame-
neis in nicht weniger schroffer Antithese gegen den politisch-religiosen Inte-
gralismus seiner Zeit verfocht. Von den grofien franzdsischen Katholiken
des 19. Jahrhunderts hat Montalembert mif seinem geméfigten Programm
in Deutschland begreiflicherweise das gréfte Echo gefunden, aober das
eigentliche Vorbild in der Bewegung kirchenpolitischer Emanzipation waren
Belgien und Irland. In gewissem Umfang kann man die kathalische Bewe-
gung in Deufschland sogar in Parallele setzen zu dhnlichen Bewegungen in
England und Amerika; der Untferschied liegt darin, daf diese vom Nuli-



punkt rein privatrechtlicher Organisation der Kirche ausgehen muBiten, woh-
rend es der katholischen Bewegung in Deutschland gelang, den 6ffentlichen
Stotus der Kirche, der politisch bedroht, aber gesellschafilich noch eine
Realitét war, verfassungsrechtlich erneut zu stabilisieren.

Was die Starke der katholischen Bewegung war: Breite der Orgonisation
und politische Durchschiagskraft bei begrenzt-realistischer Zielsetzung, das
ist freilich thre Schwéache gewesen. Niemand kann heute — aus dem Ab-
stand, der uns vom 19. Jahrhundert trennt — Uber die problematischen
Seiten der ,katholischen Summlung” hinwegseher. Die gewaltige Anspan-
nung des Organisatorischen, VerbandsmaBigen tribte den Blick fur das
Nichtorganisierbore; die notwendige Zusammenfassung der Kréfte lief die
individuelle Vielfalt der Begabungen, geistigen Tendenzen und Stilrichtun-
gen unentfaltet oder unierdrickie sie bewuflt. Die freie religidse, litera-
rische und kanstlerische Aufgeschiossenheit wich der defensiven Absonde-
rung und der angstlich-gereizten Mentalitdt des Gettos. Der Abstand zu der
auf protestantischem Boden erwachsenen nationaldeutschen Kultur, schon
immer betrachtlich, erweiterfe und verhédrtete sich mit dem Kulturkampf
noch mehr. Aus der Theologie wurde mit dem Sieg der Neuscholastik Gber
die historische Schule ein Kompfmittel gegen die philosophischen Zeit-
strémungen, und die unibersehbare Differenzierung der gesellschaftlichen
Organisationen in immer neven Verbanden und Vereinen drohte die ein-
heitliche Struktur der Kirche vielfach zv Oberwuchern, zumal da das Ver-
haltnis dieser Organisationen zu Pfarrei und Bistum vielfach unklar blieb.
So erklérte es sich, daB sich nach dem Ersten Welikrieg, als der Katholizis-
mus der Organisationen und Verb&nde seinen Hhepunkt Uberschritten
hatte (da seine wesentlicken Ziele in der Reichsverfassung erreicht waren),
neve machtige Gegenstromungen erwachten: Jugendbewegung und litur-
gische Ereuerung, universalistische Philosophie und Reichsgedanke liefen
Sturm gegen das starre Geflge des Verbandskatholizismus oder standen
doch seinen Organisationen indifferent und ablehnend gegeniber. Der
rasche Zusammenbruch des Verbands- und Organisationskatholizismus im
Jahre 1933 erklart sich wesentlich aus dieser Unferhdhlung durch neve gei-
stige Stromungen der Nachkriegszeit, die nur allzu bereit waren, die katho-
lischen Organjsationen als Erbe des liberalen Zeitalters Ober Bord zu
werfen.

Ist heute ein &hnlicher Punkt erreicht? Wird uns, was friher wohltatig be-
grenzende Form und feste Stiitze war, zur Birde ond zur Belostung beim
Vorwdértsschreiten in die Zukunft2 Verhindert der Orgonisations- und Ver-
bandskatholizismus in seiner Uberlieferten Gestalt den so nétigen Vorstof3
der Kirche in die Welt? Wer haufig mit jungen Kotholiken zusammen-
kommt und spricht, ithre Ungeduld und kritische Haltung keant, wer die
Organisationsmidigkeit in den Vereinen und Verbdnden (oder doch in
vielen von ihnen) selbst spirt, der wird geneigt sein, zumindest eine gewisse
Unsicherheit und Unruhe festzustellen. Kein Zweifel: der Wind, der vom
Konzil herweht, blgst vielem Organisierten am cdevtschen Katholizismus ins
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Gesicht. Der machtige Aufbruch einer weltweit gewordenen Kirche, der
Drang zur Einheit, die Solidaritat mit allen Menschen guten Willens, das
energische Bestreben, Uber die Grenzen der lateinisch-abendlandischen
Welt hinguszuwachsen — sie stofien auf einen Katholizismus, der van der
geschichtlichen Erfahrung der Devensive gepragt ist, der als Minoritat die
wichtigste Aufgabe in der Selbstbehauptung sah und sehen mufite, der aus
dieser Tradition ein ebenso scharf umrissenes nationales Profil wie eine
Fille spezifischer Organisationsformen, Instrumentarien und Verhaltens-
weisen mitbringt. Sie kdnnen und sollen gewif3 nicht einfach abgelegt und
wie verbrouchtes Werkzeug weggeworfen werden — eine solche Haltung
ware nicht nur undankbar, sie ware auch unrealistisch und unklug. Aber wir
mossen dariber nachdenken, wie wir die Oberlieferte Gestalt des deutschen
Katholizismus mit den neuen Perspektiven und Anforderungen des Konzils
in Beziehung setzen, damit nicht aus berechtigter Eigenheit Eigensinn und
Verstocktheit, aus Tradition Verhariung werde.

Was bedeutet das fir unseren politischen Auftrag? Zundchst dies, daf3 wir
das breite, differenzierte, damit aber auch schwerféllige Instrumentarium
unseres Sffentlichen Wirkens straffen, dafl wir die unvermeidiichen Rei-
bungen des Apparates auf ein Minimum herabsetzen, dofd wir zusammen-
fassen und integrieren, wo dies méglich ist, dafl wir aber zugleich auch der
freien Initiaotive gréBeren Spielraum lassen als bisher. Die blofie Existenz
organisierter Gruppen und gesellschaftlicher [nstitutionen ist noch keine
Rechtfertigung fir ihr Fortbestehen. Vielmehr ist genau zu prifen, ob und
wie diese Gruppierungen der Arbeit, die der Christ als Birger nach dem
Konzil zu leisten hat, dienstbar gemacht werden kénnen. Indem das Konzil
die Katholiken, vor allem die Laier, zu wirksamer Teilnahme am &ffent-
lichen Leben aufruft und diese Mitarbeit als einen Wert in sich, nicht nur als
indirekte Wahrnehmung eines kirchlichen Auftrages versteht, hat es ja dem
orgonisierten Katholizismus eine viel weitergehende und schwierige Auf-
gabe gestellt: konnfe er sich friher auf die Selbstverteidigung und Selbst-
darstellung beschranken, so wird er jeizt energisch nach seinem Beitrag for
das Ganze gefragt werden. Um MiBverstandnisse auvszuschlieBen: nicht um
Aufldsung der Organisationen, ura Preisgabe des Organisationsgedankens
geht es hier — sie wirde den Christen in der modernen Gesellschaft sofort
in hoffnungslose Isolierung versetzen; es geht vielmehr um Zusammenfas-
sung der Kréfte, um Akfivierung des zerstreuten Potentials, damit der
deutsche Katholizismus sich nicht in Beschaulichkeit, lokaler Traditionspflege,
Uberholtem standischem Denken und histarischer Rickschau auf daos Ge-
leistete erschdpfe. Wir sollten uns von dem grofien Zug zur Einheit, der
durch die Konzilserklérungen geht, anregen und mitreiflen lassen, uns auch
in der Arbeit der Organisationen und Verb&nde stérker vom hier und heute
Notwendigen leiten lassen, lieber einige Aktivitdfen am Rande fallen
lassen und uns dafir auf wenige groBe Aufgaben, dies aber mit aller Kraft,
konzentrieren, Als ein Beispiel will ich die katholische Presse nennen, die,
schliefit man die kirchlichen Organe ein, ein riesiges, aber yungemein zer-



splittertes, mangethaft organisiertes Potentential dorstellt: geldnge es, das
Vorhandene in bessere Farm zu bringen, so ware damit for die Présenz des
Katholizismus in der deutschen Offentlichkeit schon viel gewonnen. Und
dbnliche Erwdgungen lieflen sich im weiten Bereich der Bildungs- und Er-
ziehungspolitik, der Sorge fir den Nachwuchs in den akademischen Berufen
und In der Wissenschaft anstellen. Uberall kédme es darauf an, nicht den
vorhondenen organisaforischen Bestand zu zerstdren, wohl aber ihn zu
straffen, zu konzentrieren und auf wenige grofie Ziele hinzulenken. Dabei
ware der Nachdruck weniger auf die generelle Verdoppelung der vorhan-
denen profanen Verbands- und Organisationswelt in einer katholischen
sogenannten ,guten Presse”, in einem , guten Bicherwesen”, eirer ,guten”
Arbeitnehmer- oder Arbeitgeberorganisation zu legen, gleichsam mit der
Absicht eines Rickzugs vor der bdsen Welt, sondern auf das Einbringen
katholischer Gesellschafts- und Ordnungsvorstellungen ia diese profone
Organisationswelt selbst — sei es selbst im Wege beharrlicher und konflikt-
reicher Auseinanderseizung. Die Vorstellung einer geschlossenen katho-
lischen Welt, von der sich das Konzil in seinen Auflerungen so entschieden
freigemacht hoy, sollte nicht in Gestalt eines geschlossenen Organisotions-
katholizismus erneut beschworen werden. Der entsprechende Versuch ware
in der realen gesellschaftlichen Situation von heute nichts als ein Aufstellen
Potemkinscher Dérfer.

Weit schwieriger als die hier anstehende Flurbereinigung im Bereich des
Organisationskatholizismus ist ober eine andere Forderung des Konazils,
namlich das Verlangen nach reinlicher Scheidung zwischen dem, was die
Christen als Christen zusammen mit ihren Bischdfen unternehmen, und dem,
was sie als Birger wesentlich aus eigener Veraniwortung, wenn auch ge-
leitet von ihrem christlichen Gewissen, tun. In vollem MaBe ernstgenommen,
bedeutet diese Forderung nichts anderes als ein Verzicht auf die bisherige
breite Deckung der gesellschaftlich-politischen Aktivitat des deutschen
Katholizismus durch die kirchliche Hierarchie. Vieles was bisher weniger
als selbstverantwortende politische Aktivitat denn als Derivant religidser
Zugehdrigkeit erschien, wird jetzt in eine Selbsttindigkeit entlassen, die neu
ist und der EinUbung bedarf. Das bedeutet keineswegs eine Schwiéichung,
ein geringeres Ernstnehmen des politischen Engagements— gehen die
Konzilstexte doch gerade, wie wir sahen, von der voilen Mindigkeit dessen
ous, der in diesem Bereich aus seiner christlichen Verontwortung heravs
tatig wird. Aber die olfe, ganz selbstverstandliche Einheit dieses Bereichs
mit kirchlich-hierarchischer Lehre und Weisung wird einem differenzierten
Verhdalinis beider Platz machen missen — auf die Dauver gewif3 ein Gewinn
sowohl fir dos Lehr- und Hirfenamt wie fir den christlichen Politiker, 'm
Augenblick freilich noch fir viele (und eigentimlicherweise besonders fior
viele Laien) eine ,Rede hart zu héren”.

Hierher gehdrt auch das Verhalinis ,Kotholik und christliche Parfei” —
zweifellos einer der neuralgischen Punkte in dem hier beschriebenen, stark
in Bewegung gekommenen Gebiet, Auch hier mufl wieder vorausgeschicki
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werden, was schon friher zu betonen war: Daf} das Konzil dem freien Zu-
sammenschluf von Christen als Birgern zur Erreichung bestimmter gesell-
schaftlich-politischer Ziele nicht nur nichts in den Weg gelegt, daf3 es ihn
sogar ermuntert hat — freilich in viel stédrkerem MaBe auf eigene Verant-
wortung der Laien hin. Aber liegt in der Freisetzung des christlichen politi-
schen Handelns vom Druck kirchlich-hierarchischer Gebrauchsanweisungen
nicht gerade eine grofie Chance fiir die entsprechenden politischen Kréfte,
zur voilen Breite und Selbsténdigkeit des Politischen durchzustofRen2 Und
entspringt der vielberedete ,Machtverzicht” der Hierarchie auf diesem Ge-
biet nicht gerade dem Respekt vor einer Realitédt, die eben nicht nach allge-
meinen Regeln der Ethik und des Naturrechts von oben beherrscht werden
kann, sondern in geduldiger Kleinarbeit und unbeirrbarer Sachlichkeit er-
schlossen werden muf32 Ist es so wenig, wenn an die Stelle institutioneller
Einwirkung und ,Parallelaktion” stérker als bisher der seelsorgliche Dienst
am christlichen Polifsker trift2 Ist der padagogischen Einwirkung der Kirche
auf den civis christianus und der richtig verstandenen Eigensténdigkeit des
Laienamtes nicht durch eine behutsame Kompetenzabgrenzung besser ge-
dient als durch wechselseitige Oberhdhte Anspriche, die mif Enttduschungen
auf beiden Seiten enden?
Endlich noch die letzte Frage, die das Konzil in diesem Bereich an den deut-
schen Katholizismus stellt — die Frage, ob eine &ffentliche, eine politische
Repréisentation des Katholizismus als einer bestimmten nationalen, ge-
schichtlichen Erscheinung neben der hierarchischen Kirche Gberhaupt noch
ndtig und maglich ist. Die Frage ist fur den deutschen Katholizismus des-
wegen von besonderer Aktualitdt, weil er nach 1945 seine alte politische
Reprasentation (im Zentrum) zugunsten der Zusammenarbeit in einer inter-
konfessionellen Partei aufgegeben und auch innerhalb dieser Parlei auf
eine spezifische Darstellung seiner Interessen {etwa in Gestalt eines katho-
lischen Arbeitskreises) bewuf3t verzichtet hat. Solt er nun noch weitergehen
und auf {eden Versuch organisierter politischer Willensbildung, oder sagen
wir bescheidener: éffentlicher Stellungnahme zu politischen Fragen verzich-
ten? Mir scheint, daf3 diese Frage sich nur cus der Analyse der jeweiligen
gesellschoftlich-politischen Situation beantworten 1&ft. Hier sind, rein theo-
retisch zwei Extreme mdglich:

a) Auf der einen Seife dies, dafl das Gemeinwesen im ganzen schlechthin
intransigent und abweisend gegeniber katholischen Ansprichen, Forde-
rungen, ldeengeholten sich verhdlt — die Situation des deutschen Katho-
fizismus im Deutschland der Kuliurkampfzeit —: dann kann auf eine
spezifische und ocusgeprogie politische Représeniation nicht verzichtet
werden.

b) Die undere Méglichkeit wére die, daf das Gemeinwesen dos Katholische
{nicht im kirchlich-dogmatischen, sondern im geschichtlich-gesellschaft-
lichen Sinn) vollsténdig in den Verfassungskonsens ibernimmt (das ist
nach Auffassung der meisten amerikanischen Katholiken die Situation in
den ouf noturrechtlich-christlicher Basis fundierten Vereinigten Staaten):



donn kann auf eine geschlossene, einheitliche politische Reprasentation
zugunsten einer Vielzahl individueller oder gruppenmdaBiger Optionen
verzichtet werden. Die deutsche Situation scheint mir in der Mitte zwischen
diesen Positionen zu liegen, wobei man dariber streiten kann, in welche
Richtung sie sich gegenwadrtig zu neigen beginnt.

Jedenfalis wird man nicht sagen kénnen, dafl das Verstandnis for unsere
gesellschaftlich-geschichtliche Eigenart so allgemein ist, daB wir die Instru-
mente einer &ffentlichen Reprasentation des Katholizismus ganz aus der
Hand geben k&nnen. Wieweit die konfessionsspezifischen Zige einer sol-
chen Représentation sich auspragen und betont werden, hangt dabei auch
von unseren Partnern im Konzert der pluralistischen Gesellschafi ab. Nicht
nur die deutschen Katholiken, ouch die nationale Uffentlichkeit im ganzen
entscheiden doriber, welchen Katholizismus sie haben wollen.

WO WIR UMLERNEN MUSSEN

Regt uns das Konzil in den genannten Punkten zum Nachdenken, Innehalten,
kritischen Uberprifen der bisher begangenen Wege an, so zwingt es uns
in einigen weiteren zum Umlernen und zur Umkehr. Drei Dinge seien in den
Vordergrund gesielli: die neve Bedeutung der Religionsfreiheit fir das
offentliche Wirken der Christen; dos Problem fnstitution und Person; und
endlich die vom Christen geforderie Dialogbereitschaft mit der Welt auch
in thren nichtchristlichen, ja gegen-christlichen Formen.

Was zundchst die Religionsfreiheit angeht, so wird sie erst im Lauf der
nachsten Jahre und Jahrzehnte in threm vollen Gewicht for die Ordnung
der christlichen Existenz im weltlichen Bereich hervortreten. Sie setzt einen
Grundakzeat im Verhaltnis Katholizismus und Welt, der bestimmend sein
wird fir den Geist, in dem die fragen des &ffentlichen Lebens und der
Politik angegangen und geldst werden. So wie von Trient der einheitliche
und geschlossene Katholizismus ausging, der ,,in sfolzer Torme Wehr” dem
Ansturm der Feinde trotzte, so wie das Erste Vatikanum diesen Katholizis-
mus noch einmal in straffer hierarchischer Durchorganisierung der Welt und
Zeit und ihren ,lirtimern” gegeniberstellte, so hat dos Zweite Vatikanum
eine behutsame und zugleich liebende Zuwendung zur Welt eingeleitet, die
jetzt in ihrer Eigensténdigkeit stérker ernstgenommen wird und der den
Christ in giner Haltung des Respekis und der Freiheit gegenibertritt. Dabei
hat die Kirche ausdricklich darauf verzichtet, die Menschen in irgendeiner
Form, sei es auch mit leisestem Druck, fir sich zu verpflichten; sie nimmt die
Freiheit der Entscheidung gonz ernst, und sie grondet ihre eigene Freiheit
des Wirkens in der Welt, wie es in der Erklarung iiber die Religiosfreiheit
deutlich angesprochen wird, auf die von ihr mit vollem Ernst bejahte religi-
&se Freiheit der Person. Das hedeutet aber, dafd auch der im &ffentlichen
Leben 1atige Christ in Zukunft viel starker als bisher von der Forderung der
Religionsfreiheit wird ausgehen mussen, daf} er allen Anschein einer N&ti-
gung, eines compelle intrare vermeiden mufB3. Er darf nicht zwingen wollen,
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wo innere Bereitschaft nicht vorhanden ist, er darf nicht der Versuchung
erliegen, institutionellen Druck auszulben, um eine (dann notwendige for-
male) Glaubigkeit zu stGtzen, ja er muf} sogar bereit sein, die Freiheit zum
Unglauben als letzte, dunkle Méglichkeit regilidser Freiheit mitzuverteidi-
gen: Gott hat sie dem Menschen nicht genommen, wie sollte sie der Christ
dem Menschen nehmen?

Von hier aus missen wir uns gewissenhaft und grindlich Gberlegen, ob wir
nicht manchmal unseren nichtchristlichen Mitbiirgern alizu selbstversténdlich
eine duflere Christlichkeit der Institutionen zumuten, die wohl einer ge-
schlossenen christlichen Welt angemessen war, aber heute, da die ganze
Kirche sich im Zustand der Mission befindet, mehr und mehr zu einem Ana-
chronismus wird. So wie wir selbst for uns mit der religitsen Freiheit dos
Recht zum &ffentlichen und gemeinsamen Bekenntnis in Anspruch nehmen
und uns dogegen wehren, daf3 dieses Recht privatisiert, auf Gotteshaus und
Heim beschrankt und schlieflich zur blofien ,Freiheit zum Schweigen”
gegeniber herrschenden Konformismen degradiert wird, so missen wir auf
der anderen Seite auch bereit sein, dem nichtgléubigen Mitbirger das
gleiche Recht auf Offentlichkeit zuzugestehen. Nicht daf} es in diesem Punkt
eine katholische Verschwérung gegen die Religionsfreiheit gabe, daf3
jemand ernstlich daran déchte, das Recht des anderen zu beschneiden und
dem eigenen Bekenntnis auf politischen oder gesellschaftlichen Wegen Vor-
teile zu sichern. Es ist viel eher eine Art von innerem Widerstand, der hier zu
Uberwinden ist, ein Zégern vor der letzten Freiheit, die das Konzil in diesem
Punkte proklamiert hat — letztlich eine Angst vor der Kraft unserer Gléau-
bigkeit, deren freie Wirkung wir lieber durch einen christlichen Milieuhinter-
grund absichern und gleichsam risikofrei halten méchten. Hier sind wir schon
beim zweiten Punkt, dem ich mit den Worten ,,Person und Institution” ange-
deutet habe. Das Konzil und insbesondere die Pastoralkonstitution tber
die Kirche in der Welt von heute gehen in einer viel starkeren Weise als
frihere Dokumente vom Menschen aus; sie stellen den Begriff der Person
in den Mittelpunkt der Betrachtung. Deshalb spricht das Konzil auch nicht
von den kulturellen Bewegungen und [nstitutionen wie frihere lehramtliche
Auflerung, sondern vom menschlichen Schaffen in der Welt; es spricht nicht
vom Kommunismus und verwandien politischen ldeologien und Krdften,
sondern vom Atheismus als einer allgemeinen menschlichen Mglichkeit; es
spricht nicht von den konkreten Staaten, sondern allgemeiner vom politi-
schen Zusammenleben der Menschen. Das bedeutet, daf3 das keinen Selbst-
wert der Institution gibt, sondern daf} ein innerer Zusammenhang zwischen
dem von Menschen im gesellschaftlich-politischen Bereich Geschaffenen und
seiner inneren, menschlichen Entfaltung besteht: in der Wandelbarkeit der
geschichtlichen Welt bilden die Institutionen die davernden menschlichen
Bemithungen um Otdnung des Zusammenlebens, sie missen daher vom
Personalen immer wieder durchformt, wenn nétig umgestaitet werden.

Kein Zweifel nun, daf3 der deutsche Katholizismus cus der Phase seiner
langen und mihevollen Selbstbehauptung eine gewisse Neigung mitbringt,



das I[nstitutionelle und Organisatorische Uberzubewerten. Nicht immer halt
die innere Lebendigkeit, die personale Erfillung mit dem GuBBeren Wachs-
tum der Organisationen Schritt. Blickt man auf den heutigen Zustand des
deutschen Katholizismus, so wird man ein gewisses Ubergewicht des Insti-
tutionellen gegeniber dem Personalen feststellen, im Gegensatz etwa zum
franzésischen Kotholizismus, der unterorganisiert, aber in seiner personalen
Ausstrahlung stérker ist. Auch hier werden wir uns prifen massen, ob wir
nicht manche leergewordene Form aufgeben miissen, um das Bestehende
stérker und inniger mit Leben erfdllen zu kénnen.

Es versteht sich, defl Organisationen und Instituionen auf die Dauer nur
Bestund haben kénnen, wenn der Geist, cus dem sie geschaffen sind, stark
ist und kraftig weiterwirkt; wena die Sitvation des Anfangs noch gegen-
wdrtig ist; wenn Menschen sich finden, die mit Freude und Eifer in ihren
Dienst treten. st dies nicht mehr der Fall, so stirzt die leere Fassade des
Organisatorischen friher oder spéter ein. Katholische Schulen ohne ge-
nigend katholische Lehrer, christliche Parteien ohne genigend christliche
Politiker — sie sind auf die Daver ohne Lebenskraft, ja sie kompromittieren
die Sache, der sie dienen sollen. Wir missen daher im Geist des Konzils
versuchen, den personalen Kern des institutionellen Katholizismus, der
katholischen Schulen, Verbéinde, Organisationen zu stérken, so, dafl die
Sache aus der Person heraus glavbwirdig wird. Auch hier geht es nichf um
ein Nein zum immer notwendigen Institutionellen, wohl aber darum, daB
die personale Erfillung und Verantworivng Kriterium der Institution sei,
nicht umgekehrt.

In all unserem gesellschaftlichen und politischen Handeln — und domit
komme ich zum letzien Puakt — werden wir in einer neuen Dialogbereit-
schaft mit der Welt sprechen missen: nicht aus uaklarer schwarmerischer
Begeisterung, sondern vom festen Standort unseres Glaubens; nicht in einer
euphorischen Flucht in die Welt hinein (die nur das Zercbild falscher Wels-
flucht wire), sondern in geduldigem Wagen und Prifen, in jener Haltung
der Unterscheidung, die das Konzil dem mindigen Christen und besonders
dem Laien zur Pflicht macht. Die Christen in der modernen politischen Welt
werden das Schwizrige lernen mussen: einerseits durch ihre gesellschaft-
liche Existenz dem Gemeinwesen zv zeigen, daf sie da sind, maB man mit
ihnen zu rechnen hat, dofl man die Kirche — ungeachtet der ekklesiolo-
gischen Neutralitat und ,Farbenblindheit” des modernen Staates — als
ihre Sache schitzen und respektieren muf3; andererseits zu wissen, daf} das,
was sie im einzelnen in der Erfollung thres politischen Auftrags tun, in
eigener freier Verantwortung geschieht und nicht einfach mit der Kirche
identifiziert werden kann. Dos Politische erhalt dadurch kein geringeres,
sondern eher ein gréfieres Gewicht: vieles spricht dofir, dafl die Katho-
liken nach dem Konzil nicht unpolitischer, sondern politischer werden
missen. Aber was sie tun, wird ein Wagnis aus Liebe und in voller Freiheit
sein, mit anderen unternommenen fir diese dem Menschen anvertraute
Welt mit allen Chancen des Gelingens, aber auch dem Risiko des Scheiterns,
das niemand, auch nicht die Kirche, ihnen abnehmen kann,
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Konigstein 1967 - Vorbereitung

Die achte Woche der Besinnung vom 24.—28. April 1967 in Kénigstein wird
sich mit den ethischen Problemen des Soldaten in der heutigen Zeit be-
schoffigen.

Um diese Tagung mit einem so anspruchsvollen Thema zu einem Erfolg
werden zu lassen, bedarf sie sorgféltiger Vorbereitung auch des einzelnen
Teilnehmers.

Allen, die teilnehmen, aber cuch allen Lesern unserer Hefte, wird ols Studien-
material empfohlen:

a) on Bichern:

Rolf R. Bigler: Der einsame Soldat
Eine soziologische Deutung der militarischen Organisation
Frauenfeld, Huber-Verlag, 266 Seiten

Morris Janowitz: Soldat und Gesellschaft
Boppard/Rh., Beldt-Verlag, 160 Seiten

Heinz Karst: Das Bild des Soldaten

Versuch eines Umrisses
Boppard/Rh., Boldt-Verlag, 372 Seiten

Gerhard Mébus: Uber das Valerland
Boppard/Rh., Boldt-Verlag, 180 Seiten

b) an Zeitschriften soweit erreichbar:

Militérseelsorge

Katholisches Militérbischofsomt

{erhdltlich bei den Herren Militdrpfarrern)

Heft 2 August 1966, Seite 93ff. und 103ff.; Heft 4 Mai 1962

Briefe an Soldaten
Katholisches Militarbischofsamt
Heft Nr. 35 Dezember 1963

Konigsteiner Offizierbriefe
Heft 20; Heft 21 {erscheint Ende Februar)



Dr. Helmut Korn

Kann ein Christ heute Soldat sein?

Es ist notwendig, immer wieder zu prifen, ob die Argumenfe Uber Sinn
und Aduftrag der militérischen Macht und des soldatischen Dienens ver
der Instanz eines am christlichen Well- und Menschenbild orientierten
Gewissens bestehen kdnnen, Diese Priifung ist keineswegs einfach. Sie
muB auBerordentlich komplexe Tatbestdnde ins Auge fassen, Uber deren
Details nur die Experten — namlich die Politiker und Militars, die Natyr-
wissenschaftler, Techniker, luristen, Theologen uad Philosophen — auf
ihrem begrenzten Fachgebiet ein hinreichend gesichertes Teilurteil abzu-
geben vermdgen. Das verursacht eine erhebliche Unsicherheit. Eine Ge-
samtdarsetllung der Probleme wird also immer der Cefahr von Fehl-
interpretationen sowie Einseitigkeiten ausgesefzt und subjekiiv gefarbt
sein.

Ich bin mir dessen durchaus bewuBt! — halfe es jedoch for verantwor-
tungslos, angesichts dieser Schwierigkeiten in unverbindliche Spekulatio-
nen und rein akodemische Diskussionen auszuweichen. Es gilt, Stellung
zu beziehen, so oder sol Denn davon héngt ab, wie wir handeln und
handeln werden, und zwar sowohl in ruhigen Zeitlduften unier verhaltnis-
maBig geordneten Zustdnden wie auch ganz besonders in den Krisen-
situationen von Spannungs- und Kriegszeiten.

Weder der Birger in Uniform noch der in Zivil wird sich in der Not
eines Verteidigungstalls in sein Kémmerlein zurGckziehen kénner, um in
Ruhe zu (berdenken, nach welchen Grundsdtzen er nun angesichts der
drangenden und bedrangenden Umstdnde handeln soll. Gerode dann
braucht er Moxime, braucht er ein sorgfaltig durchdochies, von Verstand,
Willen und Herz in gleicher Weise akzeptiertes Leitbifd, dessen Prinzipien
thm innere Sicherheit geben, Erst dann ist er noch nichterner Beurteilung
der jeweiligen Loge fahig, einen sachgerechten, mutigen und zumeist
unwiderruflichen Enfschlufl zu fassen.

lch méchte folgende Frage stellen: ,Muf3 nicht gerade der Christ heute
bereit sein, als Soldat eine wichtige Birgerpflicht zu erfilien, ja sogor
in der Armee FUhrungsverantwortung zu Ubernehmen?” Meine Ausfih-
rungen sollen diese Frage begrinden und aus meiner Sicht beantworten.
Ein Teil der OHentlichkeit reagiert auf eine so geforderte persénliche
Stellungnohme entweder negativ. — meist unter stork gefihisbetonten
Vorbehalten — oder erschreckend gleichgiltig. Bei vielen, die ihr Christ-
sein proktizieren, ist das nicht anders. Natirlich gibt es dafir verstand-
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liche Grinde. Ob eine solche Einstellung aber einer kritischen Uberpri-
fung standhalt?

Da ist die Erinnerung an das Graven und das Elend zweier Weltkriege,
der Wunsch: nie mehrl Und das Wunschbild ist gezeichnet nach dem Trug-
schluB, daBl nicht sein kann, was nicht sein darf. Oft wird der Soldat
schlechthin, der Kriége custrogen mufite, bewufit oder unbewufit als
Verursacher des Schrecklichen angesehen. Das fGhrt zu der irrigen Vor-
stellung: Soldaten bedeuten Krieg! Daraus resultiert dann die Forde-
rung: Schafft die militarische Macht ab.

Da ist die berechtigte Angst vor einem neven Krieg, in dem der Einsatz
modernster Waffen, unter denen die Atomwaffen nur eine Kategorie
darstellen, sich zu einer, den Bestand der ganzen Menschheit bedrohenden
Katastrophe ausweiten kdnnte. Sie bestétigh die einen in ihrem bedin-
gungslosen ethischen Postulot der Gewaltlosigkeit, auch einer Gewalt-
losigkeit um jeden Preis. Sie freibt andere dazu, dieses Existenzproblem
einfach aus dem BewuBisein zu verdréngen und sich einem Wohlileben
hinzugeben, welches vergessen macht, dofi man ouf dem Rand eines
Vulkans tanzt. Wieder andere glauben, sich von ihrer Mitverantwortung
freikaufen zu kdnnen, indem sie die Pflicht, dem Wohl des Ganzen
zu dienen, gegen — wie sie mesinen — angemessene Vergitung an einen
Kreis von eigens dafir Beauftragten zu delegieren versuchen.

Wir haben zu fragen: Wie k&nnen und wie dirfen wir heute drohendes
Unheil durch einen ungerechtfertigten Angriff von auflen banneng Wer
muf3 die notwendige Vorsorge treffen? Was mufl3 {eder einzelne dazu
beitragen? Hier scheiden sich an den Fragen

o) nach dem Wesen und den Aufgaben des Staates als eines Glieds der
Vdlkergemeinschaft und

b) nach der Verantwortung des Individuums gegeniber der Gemeinschaft,
des einzelnen gegeniiber dem staatlichen Gemeinwesen und dem
Gemeinwohl die Geister.

Bittere Erfahrungen haben uns daran gewdhnt, die Anwendung staatlicher
Macht und Gewalt in erster Linie als ein Ubel, ja als efwas Boses zu
betrachten. Wir Ubersehen allzu leicht, daB8 in einer unvollkommenen
Welt Macht und Gewalt aufgeboten werden misssen, um jene Lebensord-
nung zu sichern, die ein menschenwirdiges glickliches und erfilltes Dasein
erméglicht. Machtoustbung in diesem Sinne ist ein Wesensmerkmal des
Staates, eine wesentliche Voroussetzung for die Gewdhrleistung des Ge-
meinwohls. Sie ist etwas Gutes, wenn sie im Rahmen der sittlichen Ordnung
nach Recht und Gesetz vollzogen wird.

Das Il. Vatikanische Konzil hat sich in Ziffer 74 der ,Pastoratkonstitution
Uber die Kirche in der Welt von heute” folgendermafien Gber Ziel und
Grenzen der Machtausibung durch die &ffentliche Hand geduBert: ,Die
konkrete Art und Weise, wie die politische Gemeinschaft ibre eigene Ver-



fassung und die Ausibung der &ffentlichen Gewalt ordnet, kann ent-
sprechend der Eigenart der verschiedenen Vdlker und der geschichtlichen
Entwicklung verschieden sein. Immer ober muf} sie im Dienst der Formung
eines gebildeten, friedliebenden und mit allen anderen solidarischen
Menschen stehen zur Farderung der gesamien Menschheitsfamilie.” In

Ziffer 78 heifit es: Der Friede ist nicht einfach Nichi-Krieg, . . . sondern
im wahren und eigentlichen Sinn das Werk der Gerechtigkeit, . . . nie-
mals endgiltiger Besitz, sondern immerwahrende Aufgabe”. Und in
Ziffer 78 heift es: ,Der Friede ist nicht einfach Nicht-Krieg, . . . sondern

die Gefahr eines Krieges besteht und eine mit ausreichenden Macht-
mitteln cusgestatiete zustéindige internationale Autoritit fehlt, solange
kann den Regierungen, wenn galle Miftel friedlicher Verhandlungen aus-
geschdpft sind, das Recht legitimer Verteidigung nicht abgesprochen
werden.”

Der Staat mufl bestimmte Organe schaffen und unterhalien, mit denen
er die 6ffentliche Ordnung im Interesse einer gedeihlichen Entwickliung
garantieren kann, So broucht er beispielsweise eine Polizei, um die
Ordnung im Innern aufrechtzuerhalten. Er braucht Streitkrafte, die so
beschaffen sein missen, dof3 sie das Staatsvolk und daos Staatsgebiet
gegen ungerechtferligte Angriffe von auflen wirksam schitzen und
ndtigenfalls erfolgreich verteidigen kdnnen. Es wére leichtfertig, solche
Organe der staatlichen Exekutive als ,notwendiges Ubel” oder blofles
Instrument zu bezeichnen,

Sie erfillen eine lebenswichtige Funktion im Gesamtorganismus des Ge-
meinwesens, ohne die das Ganze gegen vielerlei Anfechtungen anféllig
und entwicklungsunfahig werden kann. Sie sichern die Voraussetzungen
for die Entfoltung politischer, wirischaftlicher, kultureller und sozialer
Aktivitat. Sie tragen dozu bei, dal die Politiker fir eine gedeihliche
und friedvolle Zukunft des eigenen Volkes und der Vdlkergemeinschaft,
dafl die Wirtschaftsexperten fir den Wohlstand aller — auch der noch
Notleidenden —, daf} die Wissenschaftler und Kianstler fur einen regen
geistigen Austausch ungestdrt und wirksam arbeiten kénnen.

Der Staat hat — im Gegensatz zum einzelnen Biirger, der bei uns nach
dem Grundgesetz nicht ,gegen sein Gewissen zum Kriegsdienst mit der
Waffe gezwungen werden” darf — nicht das Recht und die Mégtichkeit,
auf die Ausibung seiner Machtbefugnisse zum Wohle des Volkes zu
verzichten. Er ist hier in eine strenge Pflichi genommen. Solange eine
allgemein anerkannte, weltweile, vdlkerrechtlich verbindliche und kon-
trollierbare Abristung nicht verwirklicht ist, muB3 er hinreichende militgri-
sche Vorsorge treffen, dafd Freiheit, Sicherheit und berechtigte Lebens-
interessen seiner Birger nichf durch einen gewaltsamen Eingriff von
auBlen gefahrdet oder gar zerstért werden.

Es ist in erster Linie Aufgabe der Politiker, sich for eine friedliche Ent-
wicklung einzusetzen. |hnen gebihrt der Primar bei allen Bemihungen,
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die auf diese Ziele ausgerichtet sind. Sie sind vor ihrem Gewissen ver-
pflichtet, alle Verhandlungsméglichkeiten auvszuschdpfen, um einen Krieg
zu verhindern. Oberspitzt formuliert bedeutet das: Wenn Jahr um Jahr
und Tog fior Tag vergebens verhandelt wirde, jedoch mit dem Erfolg, daf3
auch nur ein einziger Tag eines Krieges verhindert wirde, ware dieses
Tun hoéchst sinnvoll und des Schweiles der Besten wert. Gerade der
Soldat, der in vielfacher Weise durchdenken, durchfihlen und durch-
Gben muB3, was ein Ernstfall heraufbeschwdren kdnnte, weil diese Ge-
wissenspflicht des Politikers zu wirdigen und als wesentlichen Ausdruck
des Primats des Politischen anzuerkennen. Es ist eines jener hintergriindi-
gen Paradoxa, wenn man fordern mufl, daBl sich das Selbstverstdndnis
des Soldaten zu orientieren hat an der dankbaren Zustimmung zu jedem
Schritt, der uns einer wirksamen Abristung und Entspannung néher bringt.

Die einzig rechifertighare, aber um so verdienstvollere Aufgobe des
Soldaten besteht darin, durch seine Einsatzbereitschaft dem Politiker zu
ermdglichen, eine die Freiheit, Wirde und den Fortschritt des Menschen
fordernde Friedensordnung zu sichern und zy festigen oder im Notwehr-
fall einer Verteidigung wiederherzustellen.

Der Soldat mufl darauvf vertrauen kénnen, dof3 in einem freibeitlichen,
demokratischen Rechtstaat die verantwortlichen Politiker von diesem
threm ureigensten Auftrag durchdrungen und nahezu besessen sind.

Nur eine Armee, die schlagkraftig und fir jede mdgliche Situation eines
Verteidigungsfalls genigend gewappnet ist, vermag die in sie gesetzten
Erwartungen zu erfillen. Daher ist es unerlaBlich, den Soldaten so zu
ertichtigen, auszubilden, auszurissten und zu erziehen, dafl er kampfen
und siegen kann und will. Auch eine Verteidigung wird nur dann zv dem
erhofften Erfolg der Wiederhersteliung der Friedensordnung fGhren, wenn
im mifitérischen Einsatz Entscheidungen erzwungen werden koénnen, die
den Gegner dazu bringen, seine Aggression zu beenden und politische
Verhandlungen zu akzeptieren. Nach diesen Uberlegungen ist die Unter-
haltung einer Marionetten- oder Paradearmee nicht zu verantworten,
Unmodern ausgeristete, schlecht ausgebildete und in ihrer Kampfmorol
angekrankelte Streitkrafte verlieren auch ihren Wert als Stitze politi-
scher Verhandlungen.

Wer den Militars vorwirft, ihr Dienst sei unproduktiv, der erinnere sich
daran, was es bedeutet wenn sie durch die Lage der Dinge produktiv
werden missen. Wenn Jahr fir Jahr Milliardenbetrage fir die Armee
ausgegeben werden, Zehntausende junger Ménner fir eine bestimmie
Zeit dem Produktionsprozefl entzogen, in ihrer beruflichen Laufbahn be-
eintrachtigt und bis an die Grenze ihrer Leistungsféhigkeit ausgebildet
werden, dadurch aber verhindert wird, daf3 ein Krieg ausbricht, ist ein
solch groBBes Opfer nicht umsonst gewesen. Der soldatische Dienst ist
kein Jobl Er verlangt schon von dem Rekruten ein gewisses Verstandnis
fir eine innere Einstellung, in der sich leidenschaftlicher Friedenswille mit



entschlossener Kampfbereitschaft paart. Das stellt hohe Ansprioche an die
erzieherischen Fdhigkeiten der Ausbilder! Denn in welchem anderen
Beruf wird bis zum meisterhaften K&nnen ausgebildet mit der Intention,
dafd diese Fertigkeiten moglichst nie angewendet werden sollen?

In der bereits genannten Pastoralkonstitution (Kap. 5.79) stehen zwei ent-
scheidende Satze, welche die Froge unseres Themas im Grundsatzlichen
beantworten. Sie lauten: ,Wer als Soldat im Dienst des Voterlandes steht,
soll sich als Diener der Sicherheit und der Freiheit der Vdlker betrachten.
Er tragt durch die rechte Ausibung seines Dienstes wahrhaft zur Festigung
des Friedens bei.” Nun ist dieser Gedanke keinesweg neu. Schon der
heilige Augustinus hat in einem Brief an einen Generc) Bonifatius den
Soldaten, der sich zu einer solchen Einstellung bekennt und danach han-
delt, als ,bellando pacificus”, als ,einren der durch das Kriegfuhren Frieden
stiftet” bezeichnet. Ich z8gere nicht, auch auf den Soldaten die Verheiflung
der Bergpredigt {Matth, 59) zu beziehen: ,Beati pacifici . . . Selig die
Friedenstifter, denn sie werden Kinder Gottes genannt werden.”

Eine derartige Aussage mag von manchen, die sich Pazifisten nennen, als
ein Schlag ins Gesicht empfunden werden. Ein echter Pazifist freilich sollte
nicht so unduldsam sein, fir sich allein in Anspruch zu nehmen, dem Frie-
den zu dienen. Der Soidat ware schlecht beraten, wollte er einem Mit-
birger, der aus einer hohen Gesinnungsethik den Kriegsdienst mit der
Waffe ablehnt, das Recht absprechen, nach seinem Gewissen 7u handeln.
Gerade die Erfahrungen aus den Grenzsituationen wahrend des letzten
Krieges ndtigen ihm die Achtung vor jeder echten Gewissensnot ab. Fur
ithn selbst ist jo das Gewissen die letzte Instanz fir die Rechtfertigung
seines Auftrages. Wir sind auf die Verfassung vereidigt bzw. in Pflichi
genammen, Wir sollen die Ausibung der staatsbirgerlichen Rechte sichern,
welche die Verfassung garantiert. Wenn die Verfassung das Recht der
Kriegsdienstverweigerung aus Gewissensnof als ein Ausnahmerecht aner-
kenni, darf der Soldat einen Birger, der von diesem Recht gebrauch-
macht, nicht als einen Birger zweiter Klasse verketzern. Er hat ja auch
die freie Entscheidung dieses Birgers zu verteidigen und wirde durch eine
Diffamierung seine eigene militdrische Aufgabe ad absurdum fihren.

Der Grundsatz, daf3 alle Birger vor dem Gesetz gleich sind, ist jedoch
der Prifstein fir die Redlichkeit einer Wehr- und Kriegsdienstverweige-
rung. Der Verweigerer mofte namlich aus freien Sticken bereit sein, einen
Ersotzdienst zu leisten, der von ihm das gleiche Maf an persénlichen
Opfern — an Zeit, Geld, persénlicher Bequemlichkeit und beruflichem
Fortkommen — fordert, wie von dem Wehrpflichtigen. Jo, man mifite
erworien kdnnen, dafd der Verweigerer in einem Verteidigungsfall die
Seelensiarke oufbringt, unter Gefahr fir Leib und Leben mutig seinen
Dienst for die Gemeinschaft zu erfillen. Es bedarf des Heroismus, um
ouf Gewaltanwendung verzichten zu kdrnen, wenn existentielle Inter-
essen der Gemeinschaft und des Néchsten Notwehr oder Nothilfe er-
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heischen. Es bedarf des Heroismus, wenn man das Gebot der Ndchsten-
liebe duldend und erleidend erfillen will. Ein solcher Heroismus verdient
ungeteilte Hochachtung!

Dos Konzil hat sich in duflerst vorsichtiger Formulierung zu dieser Frage
geduBert. In der Ziffer 79 der Pastoralkonstitution heifit es nach den
Ausfihrungen Ober die Notwendigkeit, mit allen Kraften die internationa-
len Konventionen zur Eindammung der Schrecken des Krieges zu ver-
vollkommnen und auszubauen: ,DarGber hinaus muf} es ols gerechtfertigt
angesehen werden, dofy die Gesetze in humaner Weise fir den Fall derer
Vorsorge treffen, die aus Gewissensgrinden den Waffendienst verwei-
gern, jedoch zu einer anderen Form des Dienstes fiur die menschliche
Gemaeinschaft bereit sind.” Und in der vorausgehenden Ziffer steht: , Aus
dieser Einstellyng” — némlich die Wahrheit zu tun in Liebe und sich mit
allen wahrhaft friedliebenden Menschen zusammenzufinden — , kénnen
wir denjenigen unsere Anerkennung nicht versagen, die zur Durchsetzung
von Rechten auf Gewaltanwendung verzichten und zu Mitteln der Ver-
teidigung Zuflucht nehmen, die im Ubrigen auch den Schwécheren zur
Verfigung stehen. Nur mufl das ohne Verletzong von Rechien und
Pflichten anderer oder der Gemeinschaft gegendber mdglich sein.” Soweit
das Konzil.

Welch eine tiefe Kluft liegt zwischen der Vorstellung vom ,miles bellando
pacificus”, dem Soldaten, der sich dem Frieden verpflichtet weiB, und
einer Auffassung, die der sonst so human gesinnte grofie Moltke 1880
in einem Brief an Blunschli qussprach: ,Der ewige Friede ist ein Troum,
und nicht einmal ein schéner, und der Krieg ein Glied in Gottes Welt-
ordnung. In thm entfalten sich die edelsten Tugenden des Menschen,
Muth und Entsogung, PRlichitreue und Opferwilligkeit mit Einsetzung des
Lebens. Ohne Krieg wirde die Welt im Materialismyus versumpfen.”
Kdnnen wir angesichts der Katastrophen zweier Weltkriege und des
Damoklesschwerts moderner Waffen noch stillschweigend hinnehmen, dafl
der Krieg als heilsame Kraft, als ,Stahlbad der Vélker” und als Auslese
der Tiichtigen verherrlicht wird? Wehrdjenst ist ein harter, persénlichen
Einsalz erheischender Dienst, kein Eldorado fir Schwarmgeister und halt-
lose Abenteurer. Unsere Bundeswehr vertragt weder Landsknechte, die
fur klingende Minze ihre Haut auf den Markt tragen, noch Kreuzritter
oder revanchelisterne Fanatiker, die als Weltverbesserer oder als ewig
Gestrige durch die Mittel militdrischer Gewalt den Gang der Geschichte
bestimmen wollen. Natirlich wird es auch heute noch solche Typen geben,
auch in unserer Armee. Aber es kommt darauf an, dofi sie nie EinfluB
gewinnen.

Das Konzil mahnt unter Hinweis auf die Vermehrung und Wirkung never,
wissenschoftlicher Waffen (in Ziffer 80 der Pastoralkonstitution), ,in ganz
never Einstellung (nova omnino mente) an die Frage des Krieges heranzu-
gehen.” Das Schlisselwort dafir ist der Begriff ,Verteidigung”. Es wird
in Ost und West gebraucht und mifibraucht. Ihm werden oft recht naive,



simplifizierende Bedeutungen unterschaben. So do, wo man meint, auch
im taktisch-operativen Bereich misse unsere Truppe immer nur den Nacken
hinhalten vad Ambof3 sein, anstatt hier die Verteidigung beweglich zu
fihren und angriffsweise erfolgreich zu vollenden.

Verfeidigung ist zundchst ein Motiv, dos aus dem Gedanken der Notwehr
enispringt. Das Recht zur Notwehr gilt sicher nicht nur im juristischen Sinn
for die Einzelperson. Gerade der Staat hat das Recht und die Pflicht,
sich im Interesse seiner Birger in der Notsituation eines ungerechtferig-
ten Angriffs von auBen so zu wehren, def8 die Gefahr gebannt oder
zumindest Uberstanden werden kann, damit der Neuaufbau einer Frin-
densordnung méglich wird.

Die Staaten und Bundnispartner der freien Welt sind sich aus politischen
Erwagungen l&ngst dariber einig, daf} sie zur Verfeidigung eines Volkes
oder der Vélkergemeinschaft keinen Préventivkrieg vom Zaune brechen
werden. |hre Bereitschaft, den ersten Schlag eines Gegners hinzunehmen,
um erst dann zurdckzuschlagen, erfordert erhdhte Wachsamkeit und
verstarkte militérische Anstrengungen. Die NATO, die auf einer der-
ortigen Verteidigungskonzeption grindet, hat sich nicht von ongeféhr
den Leitspruch erwdhlt: ,Vigilia pretium libertatis. Wachsamkeit ist der
Preis der Frejheit.”

Auch dos Konzil unterscheidet {(in Ziffer 79 der Pastoralkonstitution) zwi-
schen dem Motiv der Verteidigung und einer Kriegfihrung aus anderen
Grinden, wenn es sagt: ,Es ist etwas anderes, militdrische Macht einzu-
setzen, um ein Volk rechiméBlig zu verieidigen, etwas anderes, andere
Nationen zu unterjochen. Weder legitimiert das Kriegspotential jeden
militarischen oder politischen Gebrauch, der davon gemacht wird, noch
sind in einem unglickseligerweise ausgebrochenen Krieg zwischen den
Gegnern alle Mittel erlaubt.”

Wir haben zu untersuchen, welche besondere, dakivelle Aspekte die Not-
wehr unter Aufbietung der militarischen Macht heute hat. Es sind nach
meiner Meinung folgende drei:

Das Gebot der Menschlichkeit verpflichtet Uber die Notwehr hinaus auch
zur Mothilfe. Besteht demnach — sowohl innerhalb wie auflerholb von
militdrischen Bindnissen — nicht auch die Verpflichtung zur militérischen
Nothitfe 2 Diese Frage wiegt schwer! Wie war das bei dem Aufstand in
Ungarn? Rief aicht ein Volk, dessen Freiheit erncut unter den Keiten dey
Panzer zermalmt wurde, um Hilfe, — und die freie Welt blieb Gewehr
bei Ful3 stehen? Hatte nichi der Westen eingreifen mussen, um in okuter
Not zu helfen? War nicht diese und sind nicht mégliche Sitvationen
&hnlicher Ant Anlaf3 genug, zur militarischen Nothilfe — als einer Not-
wehr in nichteigener Sache — zu scheitern? Sofort taucht hier der Ge-
danke eines ethisch rechifertigbaren ,proevenire” auf. Sofort wird klar,
wie schwierig es isl, den Begriff Verteidigung richtig zu definieren und
anzuwenden. Auf dem Politiker lostet die schwere Verantwortung zu

31



32

entscheiden, ob in dem konkreten Fall militérische Nothilfe geleistet
werden kann oder ob die Gefahr eines weltweiten Krieges ein Eingreifen
verbietet. Es ist eine tragische Gewissensentscheidung, die nur nach sorg-
faltiger Beurteilung der Lage dauf Grund der Rangordnung der Werte
gef&llt werden kann.

Ist cuch in einem Bruderkrieg militdarische Notwehr zu rechtfertigen? Der
Gefahr eines Bruderkrieges ist ja nichi nur die Bundeswehr ausgeseizt.
So, wie in Deutschland und Europa, sind in der ganzen Welt Volker ge-
spalten. Wenn sich nun zwei Armeen, rekrutiert aus Angehérigen des
gleichen Volkes, feindlich gegeniberstehen, kdnnten fir den einzelnen
Soldaten daraus Gewissenskonflikte erwachsen. Manchem mag es bitter
werden, daB seine Verwandten driben in der anderen Armee Dienst tun
missen. [n unserer Bundesrepublik hat der Gesetzgeber auf solche Hérte-
falle Ricksicht genommen, indem er hier ausnahmsweise vom Wehrdienst
befreit.

Nichtsdestoweniger ist damit das Problem des militarischen Einsatzes im
Bruderkrieg nicht ous der Welt geschafft. Ausflichte helfen hier nicht
weiter. Es ist kein Trost zu wissen, daff die Geschichte viele Beispiele von
Bruderkriegen kennf. Spekulationen Uber das mégliche Verholten der
Soldaten der Gegenseite im Ernstfall, Ober die Moral der Truppe in
einem totalitdren Staat und ihre Anfélligkeit fir Meuterei und Fahnen-
flucht, stehen auf ténernen Fiflen und gehen an dem eigentlichen Problem
varbel. Hart und frogisch, aber unabénderlich ist die Notwendigkeit der
Entscheidung: Wenn ich angegriffer werde, und sei es von meinem
Bruder, habe ich das Recht, mich so zu wehren, dafl ich diese Notlage
erfolgreich Oberstehe. Und der Staat hat nicht nur das Recht, sondern
die Pflicht zu konsequentem Handeln.

Schliefilich das schwierigste Problem: Ist Notwehr — ggf. auch Nothilfe —
mit modernsten Mittein, d. h. unter Einsatz der atomaren, biologischen
und chemischen Kompfmittel rechfertigbare Auffassungen und Lehrmei-
nungen klaffen in diesem Punkt weit auseinander. Es gibt Stimmen, welche
die ABC-Waffen von vornherein als unsittlich verdammen; sie seien als
Massenvernichtungsmittel Mordwaffen und qualitativ anders als die soge-
nannten herkdmmlichen. Logische Folgerung: Wer an solchen Waffen
avsgebildet worden ist und unter Umstinden bereit sein muf}, solche
Waffen einzusetzen, ist ein potentieller Mérder! Sind die Soldaten einer
modernen Armee, sind die Soldaten der NATO potentielle Marder? Die
NATO verfugt ja iber derartige Kampfmittel. Sie sind der Rickhalt siner
glavbhaften Abschreckung, die uns wahrscheinlich bereits vor dem Aus-
bruch eines weltweiten Krieges bewahrt hat. Bestimmte Truppenteile sind
zur Anwendung dieser Waffen befahigt.

Uns alle bedrickt die Vorstellung eines Krieges unter dem Einsatz modern-
ster Waffen. Gerade der Soldat vermag zu Gberschauen, welche unge-
heuerlichen Folgen ein solcher Krieg haben wird. Um so mehr wird er



mit heiflem Herzen jeden Fortschritt einer kontrollierten Abristung be-
griflen. Trotzdem muf} er sich vorderhand auch auf den schiimmsten Fall
einrichten und Vorkehrungen treffen, die ihn beféhigen, unter den engiin-
stigsten Bedingungen seine Pflicht zu erfillen, Es wdre unsittlich und
verantwortungslos, den Soldaten im Verteidigungsfall unmodern ocusge-
ristet und ausgebildet und daher hoffnungslos unterlegen gegen einen
Angreifer einzuselzen, der mdglicherweise vor der Anwendung modernster
Kampfmittel nich} zuriickschreckt, um sein Ziel zu erreichen.

Woaffen sind wie jedes andere Ding an sich wertneutral, d. h. weder sitt-
[ich noch unsittlich, Das gilt auch fir modernste Waffen. Uber ihre An-
wendung entscheidet der Mensch. Erst in der Hand cines Mérders wird
eine Waffe zum Mordwerkzeuvg. Erst in der Hand eines brutalen Aggres-
sors werden moderne Waffen zu Werkzeugen des Unrechts und des Mor-
des. Wer jedoch auvs Notwehr nach ihnen greift, um sich adéquat ver-
teidigen zu kénnen: solite der verwerflich handein? Selbstverstandlich
trogt der Verteidiger schwer an der Verantwortung, modernste Waffen
2ur Abschreckung bereitstellen und néfigenfalls cus Notwehr einseizen
zu missen. B hat zu bedenken, welche Folgen fir die gesamte Menschheit
erwachsen kénnen.

Ich muf3 gestehen, dofl mir die beiden ersten Sotze der Ziffer 80 der
Pastoratkonstitution Schwierigkeiten im rechien Verstandnis maochen. Sie
lauvten: ,Der Schrecken und die Verwerflichkeit des Krieges wachsen durch
die Vermehrung wissenschaftlicher Waffen ins Unermefltiche. Kriegshand-
lungen unter Verwendung dieser Waffen k8nnen ungeheure und unter-
schiedslose Zersiérungen anrichten, die infolgedessen alle Grenzen ge-
rechter Verteidigung weit Uberschreiten.” Ich kann diese beiden Sétze
nur verstehen im Zusammenhang mit dem, was Papst Pius XIl. in einer
Ansprache am 19, Oktober 1953 erklart hat. Er sagte: ,Wenn die Schaden,
die durch den Krieg herbeigefohrt werden, unvergleichlich gréfier sind
als die der geduldeten Ungerechiigkeit, kann man verpflichtet sein, die
Ungerechtigkeit auf sich zu nehmen.” Dieses Wort laBt offen, wo die
Grenzen liegen. Es gilt also abzuwégen, welche Werte noch oder nicht
mehr eine Verteidigung mit modernsten Waffen erlauben. Dabei wird der
Christ die ganze Wirklichkeit, die diesseitige und [enseitige, die Welt der
materiellen und immateriellen Guter, ins Auge fassen mussen, Der Christ
kann in dem irdischen, rein biclogischen Leben mit seinen Gilern nur
einen Teil der lebandigen Wirklichkeit und der menschiichen Existenz
sehen. Er muf} freilich besorgt sein, Not auch von den irdischen Voraus-
setzungen und Grundlagen obzuwehren, die eine christliche Existenz in
ihrer Gesamtwertung férdern.

Wo olso fiegen die Grenzen des Einsatzes modernster Waffen zur mili-
torischen Nofwehr2 Doch do, wo mit an Sicherheit grenzender Wahr-
scheinlichkeit der physische Tod ganzer Vélker bewirkt werden kann.
Noch mehr {edoch da, wo Fretheif, Recht und Wirde des Menschen-
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geschlechts in seiner Gesamtheit oder in grofien Teilen vernichtet werden
kdnnen. Wer wollte bezweifeln, daf3 die Politiker freiheitlicher, rechts-
staatlicher, vom Geist der Menschenrechte bestimmier Gemeinwesen sich
bis zum Rande der Selbstaufgabe gegen einen solchen, alles vernichtenden
Einsatz widersetzen werden! Wer wollte bezweifeln, daf3 die Scldoten
solcher Gemeinwesen ihre Hand fir die HerbeifGhrung einer derarvigen
Katastrophe verweigern wirden. Die bedingungslose, demitige Hingabe
an eine sittliche Weltordnung und ihre Normen befdhigt erst zu einer
realistischen Goterabwégung und verleiht die Kraft, den Machten der
wahllosen und unterschiedslosen Zerstdrung und Vernichtung zu wider-
stehen.

Es ist in diesem Hinblick térichi, einer blinden Aulomatik der Vernichtungs-
folgen eines einmal mit modernsten Waffen begonnenen Krieges das
Wort zu reden. Es ist etwas anderes, auch ABC-Waffen an der Front und
gegen die Versorgungsbasen des Gegners einzusetzen, wenn eime ge-
rechtfertigte Verteidigung gegen einen mit solchen Kampfmitteln vor-
gehenden Angreifer das notwendig macht. Das Konzil hat Recht, wenn
es fir den andern Fdll (in Ziffer 80 der Pastoralkonstitution) ein starkes,
uniberhérbares Verdikt ausspricht. Es laufet: ,Jede Kriegshandiung, die
unterschiedsjos auf die Zerstdrung ganzer Stadte oder weiter Gebiete
und ihrer Einwohner ausgerichtet ist, ist ein Verbrechen gegen Gott und
die Menschen, das eindeutig und ohne Zdgern zu verwerfen ist.” Die
Zerstdrung Hiroshimas und Nagasakis durch Atomsprengkdrper wie die
Covenirys und Dresdens durch ,herkédmmliche” Bomben sind nicht damit
zu entschuldigen, daf3 mit der Demoralisierung und Vernichtong grofier
Bevdlkerungsteile eine entscheidende Wende oder gar die Beendigung
des Krieges erreicht werden sollte — auch nicht damit, dofi — wie im
Falle Hiroshima — durch ein in der Endbilanz kleineres Blutvergiefien
unter Unschuldigen ein gréfieres verhindert werden sollte.

Die Gewitter zweier Weltkriege und die Not zweier Naochkriegszeiten
haben die Nebe! mythischer und romantischer Vorstellungen vom Soldat-
sein hinweggefegt. Das Menetekel moderner Kriegstechnik verbannt von
vorn herein die markigen Phrasen soldatischer Selbstgeféaliigkeit, stofit
unerbittlich alle spielerischen Ornomente ab und wendet sich gegen dos
hohle Pathos schnarrender Uberheblichkeit. Realismus, Sachlichkeit und
Verantwortungsbewuf3tsein sind angesichts der weltweiten Spannungen
entscheidender als die Anlehnung an geschichtliche Vorbilder und Bei-
spiele.

Sicher ist es nicht leichter geworden, in unserer verénderten Welt Soldat
zu sein. Die freiheitliche Ordnung, in der wir leben dirfen, stellt quch dem
Soldaten gréfiere Aufgaben und legt ihm héhere Verpflichtungen auf
als jene staotlichen Gebilde, in denen Untertanengeist den Willen zur
eigenen Verantwortung l&hmte oder die Diktatur das eigene Mitdenken
durch eine Stactsidiologie auszuschalten versuchte. Der Soldat soll aus



der Freiheit einer inneren Entschetdung, welche Einsicht in die Notwendig-
keit militdrischen Dienens voraussetzt, seinen Beitrog zur Verteidigung
leisten. Diese Einsicht zu vermitteln, ist nicht nur eine der wesentlichsten
Aufgaben der Inneren Fihrung, sondern auch ganz besonders der staais-
birgerlicken Erzichung in der Schule und im 6ffentlichen Leben.

. - . der Bundesrepublik Deutschiand treu zu dienen und das Recht und
die Freiheit des deutschen Volkes tapfer zu verteidigen”, schwéren die
freiwilligen und geloben die wehrpflichtigen Soldaten zu Beginn ihrer
Dienstzeit. Fir viele ist es das erste, schwerwiegende Ja zu einem Opfer,
das ihnen als Staatsbirgern abverlangt wird — fir manche sogar die
erste bewuf3t erlebte Begegnung mit dem Staat. FOr Freiheit und Rechi
einzustehen, ist nach unserer Auffassung Sache eines jeden oufrechten
Mannes, auch wenn er nicht eigens dazu geheiflen wird. Gleiches wird
von dem Staatsbirger in Uniform verlangt, nur dafl es nachdricklicher
und bestimmter gefordert sowie mit einem Dbesonderen Aufirag ver-
bunden wird. Eid und Gelébnis verpflichten im Gewissen, treu als Soldat
und als Staatsbirger zu dienen, zur Verfeidigung anvertrauter Giter und
Werte tapfer alle Kréfte einzusetzen und gegebenenfalls das Leben zo
wagen. Dieser Aufirag ist zwingend. Er stellt nicht anheim. Er UberlaBt
die Entscheidung nicht dem Gutdiinken. Er stellt den Betreffenden unter
das Gesetz von Befehl und Gehorsam, zugleich unter die héhere Autoritit
des Gewissens.

st es nach dem Gesagien noch richiig zu fragen: ,Kann ein Christ hevte
Soldat sein2” Mufl mon nicht vielmehr fragen, wie es einmal unser Militar-
bischof getan hat: ,Wie kann ich als Christ Soldat sein¢ Wie konn ich als
Soldat Christ sein¢”
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Helmut Fettweis

Beruf und Auftrag des Soldaten

(Beleuchtet anhand von Aussprichen Papst Pius Xil. und der
Kardingle Frings und Wendel)

Kein Mensch rihrt auch nur einen Finger, wenn er nicht von der mehr
oder weniger dumpfen Uberzeugung erfillt ist, daBB er in irgendeiner
Weise, sei es in unendlich kleiner Form, sei es indirekt am Aufbav von
etwas Endgiltigem, d.h. am Werke Gottes mitwirkt”, sagt Teilhard de
Chardin an einer Stelle in einem seiner Werke.

Was domit fir den Menschen Gberhaupt gilt, mu3 auch fir den Soldaten
Giltigkeit hoben. Der Soldat will Erfillung in seinem Avftrag finden.
Heute aber wird die Notwendigkeit des soldatischen Dienstes in manchen
Kreisen unseres Volkes bezweifelt. Nicht die Efahrungen zweier ver-
lorener Kriege sind allein die Ursache. Bei dem heutigen Stand der
Technik sind Entwicklungen denkbar, die die edelste Aufgabe des Solda-
ten, der Schitzer der Seinen und seines Volkes zu sein, weitgehend in
Frage stellen. In dieser Lage muf3 der Soldat mehr als zu irgendeiner
Zeit Rechenschaft Uber sein Wollen und Tun ablegen und sich dabei mit
den bestimmenden Kréften dieses Jahrhunderts auseinondersetzen. Er mufl
diese Prifung nicht nur for sich sefbst und seine Eignung zu diesem Auftrag
vollziehen, sondern auch im Hinblick auf die Gemeinschaft aller Soldaten.
Wenn es ihm nach dieser Selbstprifung gelingt, seinen Aufirag als
notwendig und seine Berufung als gerechtfertigt zu erkennen, wird er
jene Selbstsicherheit gewinnen, die er haben muf, um seinen Standort
im Volke zu finden. Daher ist es unerl&fllich, dafl in einer Zeit, in der
gestern giltige Vorbilder heute oftmals fragwirdig geworden sind, sich der
Soldat mehr denn je an den Mafistaben orienfiert, die ihm in Ableitung von
Letztgultigem gegeben werden.

Madnner der Kirche haben wiederholt zu diesen Fragen Stellung genommen,
Die Auswahl der nachfolgenden Zitate soll helfen, diese Probleme zu
duyrchdenken.

Papst Pius X1, der sich mit den Strémungen unserer Zeit besonders intensiv
auseinandergesetzt hat, weist in dem aus seinen AuBerungen zusammen-
gestellten Werk ,Soziole Summe” im Kapitel ,Aufbau und Entfoltung
des gesellschaftlichen Lebens” immer wieder auf den Frieden als die
Grundlage menschlichen Tuns hin (Kap. 4419]. ,Der Friedenswille, héchster
Ruhm des freien Menschen, unschatzbares Gut des gegenwdrtigen Lebens,
ist die Frucht menschlicher BemOhungen, doch auch ein kostbares Ge-



schenk Gottes.” Damit ist als das hachste Ziel die friedliche Betatigung des
Menschen angesprochen. Aber ebenso sagt der Papst (4414): ,Es gibt also
Falle und Augenblicke imLeben derNation,in denen nur die Rickbesinnung
auf die hdchsten Prinzipien die Grenzen zwischen Recht und Unrecht, zwi-
schen dem Erlaubten und dem Unmoralischen klar bestimmen und das Ge-
wissen gegenuber schweren Entscheidungen beruhigen kann.” Die hdchsten
Prinzipien mUssen die Richtschnur bilden, wenn es um schwere Entscheidun-
gen im Leben der Vélker geht (4413): ,Wenn also eine Volksvertretung und
eine durch freie Wohlen zustande gekommene Regierung in &uBerster
Not mit den legitimen Mitteln der Auf3en- und Innenpolitik Verteidigungs-
maf3nahmen beschlieflen und die ihrem Urteil nach notweadigen Vorkeh-
rungen dazu treffen, so handeln auch sie nicht unmoralisch, so daf3 ein
katholischer Birger sich nicht auf sein Gewissen berufen kann, um den
Kriegsdienst zu verweigern und die vom GCesetz festgelegten Pflichten
nicht zu erfllen . . .”. Damit werden die Berechligung der Verteidigung
und auch die Dienstpflicht des Staatshiirgers abgegrenzt. Aber der Heilige
Vater hat sich noch konkreter geduBlert {4412): ,Es ist kiar, dafl unter den
gegenwdrtigen Umstdnden sich fir eine Nation der Fall ergeben kann,
daB nach dem Scheitern oller Bemihungen, den Krieg zu vermeiden,
dieser zur wirksamen Verteidigung und in der Hoffnung auf gliicklichen
Ausgang gegeniUber ungerechtem Angriff nicht als unerlaubt betrachtet
werden kann.”

In denWorten Pius XII. klingt immer wieder der Wunsch, die Sehnsucht nach
und die Bitte um Frieden durch. Er macht klar, daf3 der Friede das héchste
ersirebenswerteste Gut ist. So verweist er u. a. auch auf die Worte des
heiligen Augustinus, der gesagt hat (3905!: ,Der Friede wird nicht ge-
sucht, um den Krieg zu entfachen, sondern Krieg wird gefihrt, vm den
Frieden zu finden. Sei deshalb auch beim Kampfen fiedliebend, damit du
jene, die du im Kampfe Uberwindest, durch den Sieg zum Nutzen des
Friedens fohrt” 1, Hier wird das Motiv des soldatischen Einsajzes Frieden zu
bringen herousgestellt.

Der Krieg ist keine unabwendbare Gegebenheit, Hierzu sagt der Papst
(6412): ,,Doch wenn die Kirche auch jede Lehre 2urickweist, die den Krieg
fir eine zwongsléiufige Wirkung kosmischer, physischer, psychologischer
oder wirtschaftlicher Kréfte halt, so ist sie genauso abgeneigt zuzugeben,
dof3 der Krieg immer verwerflich ist. Weil die menschliche Willensfreiheit
zum Schaden einer Nation einen ungerechten Krieg zu entfachen vermag,
steht fest, daf3 diese unter bestimmien Bedingungen sich in Waffen erheben
und verteidigen darf.” Denjenigen aber, die den Krieg verherclichen
wollen, erteilt der Autor eine eindeutige Absage (6411): ,Der Krieg ist
for die Kische kein ,Forderes ménnlicher Tugenden” und noch weniger
ein ,Ansporn zu fruchtbaren Inifiativen”: der Krieg arbeifet wirklich
picht mit zur Eptfaltung der Kullur, mag er auch mitunter Gelegenheit

L Epist. 18?2, n. 6. — Migne PL 11, 856.
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und Anstofl zum Fortschritt der Wissenschaft und Technik sein, Der Krieg
ist for die Kirche nicht etwas, das unter [edweder Voraussetzung rechtlich
erlaubt bleibt.”

Uber einen Krieg mit modernen Woffen ulert der Papst [5364): ,Ist der
moderne ,totale Krieg”, insbesondere der ABC-Krieg, grundsatzlich er-
laubt? Es kann kein Zweifel dariber bestehen, namentlich wegenh der
Schrecken und unvermefilichen Leiden, die durch den modernen Krieg
hervorgerufen werden, dof3 es ein der strengsten nationalen und inter-
nafionalen Sanktionen wirdiges ,Verbrechen” darstellt, ihn ohne gerech-
ten Grund zu enffesseln (d. h. obne daf3 er durch ein evidentes Unrecht
von Guflerster Schwere, das auf andere Weise nicht verhindert werden
kann, aufgezwungen ist). Mon kann die Frage nach der Erlaubtheit des
Aromkrieges sowie des chemischen und bakterioclogischen Krieges grund-
s@tzlich avch nur fir den Fall stellen, wo er zur Selbstverieidigung unter
den angegebenen Bedingungen als unvermeidlich angesehen werden
muB.” Einige Zeilen weiter heifit es: ,Wenn dennoch die Anwendung
dieses Mittels eine solche Ausdehnung des Ubels mit sich bringt, daf3 es
sich der Kontrolle des Menschen véllig entzieht, mufl sein Gebrauch als
unsittlich verworfen werden. Es wirde sich dann nicht mehr um ,Ver-
teidigung” gegen Unrecht und notwendige ,Sicherung” rechtmdfligen
Besitzes handeln, sondern einfachhin um Vernichtung allen Menschen-
lebens innerhalb des Aktionsbereiches. Dies ist aus keinem Grunde er-
laubt.” Den Frieden zu sichern, ist die vornehmste Aufgabe des Soldaten
(6413): ,Deshalb kann keine Nation, die — wie es ihr Recht und ihre
unumgangliche Pflicht ist — fir die Sicherung ihrer Grenzen sorgen will,
ohne ein ihren Bedirfnissen entsprechendes Heer auskommen, dem nichts
von dem fehlt, was fir eine mutige, kampfbereite und wirksame Ver-
teidigung des Vaterlandes unerlaBlich ist, falls es ungerechi bedroht und
angegriffen wird.”

Vom Leben des Soldaten aber sogt der Heilige Vater (6415): ,Es ist ein
sicher nicht leichtes Leben, weil es jeden Tag, ja jede Stunde Opfer und
Entbehrungen fordert. CGewif} kann ein solches Leben, wenn es mit Be-
geisterung gelebt und nicht nur mit widerstrebendem Herzen erfragen
wird, segensreiche Wirkungen physischer Kraftigung und vollstéandiger
organischer menschlicher Enfwickiung hervorrufen.” Auf dieses harte Leben
weist er auch die Militdrseelsorger hin (6417): ,,An erster Stelle brauchen
sie Priester, und zwar erfahrene Kenner der Soldotenseele, ihrer Anliegen
und Note, ihrer Gefahren und Versuchungen — viterliche Priester, voll
menschlichen Verstehens und zugleich unbefleckt im Leben, brennend von
erleuchtetem, apostolischem Eifer. Das sind die Militérgeistlichen, denen
die Hérten des Soldatenlebens nicht die natirliche véaterliche Gite nehmen
dirfen, wie die Bewegungsfreiheit ihnen nicht die unerlafliche Zuriick-
haltung nimmf ., .”. ,Wer sich Rechenschaft gibt, der erkennt an, daf}
ihre (der Militdrseelsorger) wahrhaft schwierige Arbeit zu den dringlich-
sten und wichtigsten gehért . . .".



Diese Zitate geben uns eine Grundlage fir unsere Arbeit. Aus ihnen ist
die hohe Einschdtzung des soldatischen Dienstes zur Sicherung eines
Friedens in Freiheit und Gerechtigkeit erkennbar. Zugleich aber werden
die Grenzen und Gefahren unseres Dienstes aufgezeigt. Wir sollen aus
diesen Worten Mut und Zuversicht fir unsere Aufgabe schdpfen, missen
aber auch die Bereitschaft mitbringen, unsere Probleme unter den jeweili-
gen zeitlichen, technischen und politischen Gegebenheiten nev zu durch-
denken.

Die deutschen Bischdfe haben ebenfalls konkret zu den Problemen des
Soldaten Stellung genommen:

Wir finden wiederum an erster Stelle den Aufruf und die Mahnung zum
Frieden. So sagte unser erster Militarbischof, der verstorbene Kardinal
Wendel, am 10. 8. 1957 bei der Einweihung des Gebirgsiéigsrdenkmals
in Mittenwald: ,Mdge das Blut der Gefallenen ein Vermdchtnis fir die
Verséhnung sein”, und ein wenig weiter in dieser Rede: ,Mdge der
Gedanke an dos Kreuz und das Leiden, das zwei Weltkriege nomenlos
grof3 Gber die Menschheit brachten, dazu dienen, daf3 das Verbindende
gefestigt und gestarkt werde. Dafir soll der ganze christliche Glaube und
die chnistliche liebe eingesetzt werden.” Den Gedanken des Friedens-
schUtzers aus christlichem Glauben hat Kardinal Wendel schon in seiner
ersten Predigt vor den Soldaten der Bundeswehr in Minchen am 14. 12.
1956 anklingen fassen, als er sagte: ,Gerade der lebende Gloube an
Christus, sowie treve Christusgefolgschaft sind beste Garanten dafir,
daf} sich der Soldat als FriedensschOtzer weif3, bereit den Frieden zu
verteidigen.” Oftmals wird dem Soldaten das Recht bestritten, sich Christ
nennen und Waffen tragen zu dirfen. Zy diesem Problem fuhrte der
Militarbischof das Beispiel Johannes des BuBpredigers an: ,,Es kamen
einst Soldaten zv ihm, um ihn zu fragen, was sie tun sollien, Er hat von
ihnen verlangt, daf} sie nicht ihre Macht mifibrauchen fir den eigenen
Vorteil. Nicht dos rechiméflige Tragen der Waffen hat er verurteilt, den
unrechten Gebrauch, den Mif3brauch hat er verworfen.” Bei einer anderen
Gelegenheit stellte er im Bonner Minster am 25. 6. 1959 fest: , Als Christ
hat der Soldat eine Aufgabe im Reiche Christi.” Am 10. Marz 1957 duflerte
sich der Kardinal zu der Frage, ob ein Volk sich seiner Freiheit wehren
darf: ,Hat ein Volk in unserer Zeit ein Recht auf Verteidigung? Ebenso
klar die Antwort: Ja, seine hdchsten Giter, Freiheit, Sicherheit und Men-
schenwirde muf} es ausreichend verteidigen. Mit welchen Mitteln? Mit
allen sorgféltig geproften Mitteln der Verteidigung!” Der Kardinal wandte
sich gegen ,jene, die immer wieder vom Westen einen Verzicht auf Atom-
waffen fordern, die enisprechenden Drohungen im Osten aber nicht
sehen wollen, gegen jene geradezu unverantwortlichen Leute, die ouch
vor der Verfemung der Bundeswehr nicht zuriickschrecken.” Es darf jedoch
nicht der Willkir oder dem Einfall einer spontanen Regung Gberlassen
sein, ob und wann sich ein Volk verteidigen darf, Gottes Ordnung ist das
MaB. Dieses Messen erfolgt durch das Gewissen, und das Gewissen be-
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darf der stéindigen Scharfung. Dazu sagte der Kardinal: ,Der Mensch
hat die Pflicht, sein Gewissen nach dem Gesetz der Ordnung zu bilden.
Wer aber sein Gewissen zwor nach dieser Ordnung richiet, aber nicht
danach handelt, ist schuldig. Man sollte sich daher nicht zu leichifertig
auf das Gewissen berufen, Das Gewissen mufl standig geschult werden.”
Gottes Gebote zu lehren und vorzuleben, ist Aufgabe der Kirche und
aller ihrer Vertreter.

Der langighrige Vorsitzende der Fuldarer Bischofskonferenz, Kardinal
Frings, der weit Uber Deutschlands Grenzen hinaus als Verfechter einer
modernen und aufgeschlossenen Richfung gilt, bat lange bevor die Bundes-
wehr Wirklichkeit wurde, und zwar auf dem Kélner Katholikentog 1950 im
AnschluB3 an den Friedensaufruf des Heiligen Vaters, daran erinnerf, daf} die
Kirche den Frieden will und daf3 die Kirche nie aufgehdrt hot, den wahren
Frieden zu férdern. Er verwahrte sich in dieser Kundgebung gegen den
Vorwurf, die Kirche winsche einen neuen Krieg. Aber er hat sich in dieser
Kundgebung auch gegen eine Kriegsdienstverweigerung um jeden Preis
und unter allen Umsi@nden gewandt. Er fohrte v. a. aus: ,Es gibi Giter,
die der Mensch einfach verteidigen muf. Wenn die goftgegebene Ord-
nung des menschlichen Daoseins in ihren Grundlagen bedroht ist, wenn
also das Allerletzte auf dem Spiele steht, dann, aber nur dann, kann
es fur jeden zur Pflicht werden, zu den Waffen zo greifen.” Am 10. 10. 1956
in der Predigt im ersten Standortgoiesdienst in K&In nahm er ausfuhrlich
Stellung zu den Aufgaben und zu der Verantworlung des Soldaten. ,Der
Soldatenstand, besonders, wenn er als Lebensberuf gewdhlt wird, geht
darauf aus, den Staat und seine BUrger zu schiitzen gegen duflere Feinde.
Sicher ist es idealer, wenn ein solch bewaffneter Schutz nicht notwendig
ist; aber daos ist nur méglich, wenn alle Staaten sich gemeinsam ent-
schlieBen, auf ein bewaffnetes Heer zu verzichten und diese Abristung
wirklich durchfihren, Solange das nicht der Fall ist, wird ein ernstdenken-
der Stagismann es kaum verantworten kdnnen, auf ein Heer zu ver-
zichten.” Zum VerantwortungsbewuBitsein, das vom Soldaten im hohen
MaBe verlangt wird, fihrie der Kardinal weiter aus: ,Zum Soldoten ge-
hoért auch Verantwortungsbewufitsein. Im Frieden: In die Hand des Mili-
tars sind die jungen Menschen ein volles Jahr ihres unwiederbringlichen
jungen Lebens gegeben. Sie kénnen dort erzogen werden, Ordnung und
Unterordnung lernen fir ihr ganzes Leben; sie kdnnen aber auch dort
sittlich verdorben werden bis in den innersten Kern ihrer Persénlichkeit
hinein. Wie viel héngt ab von dem Verantwortungsbewufitsein und von
dem Besipiel der unteren und der héheren Vorgeseizten, davon, dafl die
Personenwirde von ihnen nicht zertrefen, sondern gehoben wird. Ver-
antwortungsbewufltsein wurzelt aber letztlich in dem klaren Bewuflisein,
vor Gott zu stehen und einem hdchsten Richter einst Rechenschaft geben
zu missen.” Aber ebenso sagte er im Anschlu}: ,Kein Zweifel, daf} dieser
Stand auch besondere Gefahren in sich birgi: er kénnte zu einem Dinkel
fohren, der die onderen Menschen, die Zivilisten, verachtet. Dos ware



Zeichen eines kleinen Geistes. Der Soldat ist ja dazu da, das birgerliche
Leben zu ermdglichen, zvu sorgen, daf} die Staatsbirger in Ruhe und Sicher-
heit ithren Geschaften nachgehen kénnen; Soldatenstand ist also keines-
wegs Selbstzweck, sondern ist Dienst fir andere, und die Menschheits-
entwicklung sollte dahin gehen, daB3 immer weniger bewaffnete Macht
notwendig ware, um den Frieden in der Welt aufrecht zv erhalten, Zje!
allen Soldatentums ist nicht der Krieg, sondern der Friedent” Um den
Gefahren zu begegnen, die dos Soldatsein nur um des Soldatsein willens
bringen kann, zeichnet in der gleichen Predigt der Kdlner Erzbischof das
Bild des Offiziers der Bundeswehr: ,So denke ich mir namentlich den
Offizier des neuen Bundesheeres: als einen aufgeschlossenen, weitherzi-
gen und grofizigigen, wahrhaft gebildeten Mann, der in seinem Berof
Ausgezeichnetes leistet, darUber hinaus auf der Héhe des Wissens seiner
Zeit steht, der in Ehrfurcht vor Gott und in Liebe zu seinem Heiland Jesus
Christus lebt, ohne ohne den all unser Mihen vergeblich ist.”

Diejenigen aber, die in diesen Entscheidungen stehen, beddrfen der be-
sonderen Firsorge durch die Kirche. Kardinal Wendel hat am 20. 6. 1959
daorauf hingewiesen, dafl die forischreitende Subjektivierung des Ge-
wissens zu einer Gewissensspaltung fihren misse, die gefahrlicher sei als
die Kernspaliung. Die Gewissensentscheidung dirfe nicht autonom, son-
dern in der Bindung an das gdttliche Gesetz gesehen werden. Daher ist
auch die Seelsorge fir die Bundeswehr von entscheidender Bedeutung.

Ein wirklicher Frieden Ja8t sich aber nur dann verwirklichen, wenn der
,homo faber” (der technische Mensch) auf die Dauer nicht das Uber-
gewicht Ober den ,homo sapiens” (der Geistesmensch) erhélt. Deshalb
sagt Pius Xll. (4456): ,Vorherrschen mége der christliche Mensch, der von
seiner aus der umfassendsten Schau der Dinge kommenden Geistesfreiheit
Gebrauch macht und in der objektiven Beirochtung der Ereignisse jene
Ruhe und Festigkeit der Seele wiederfindet, die im gbttlichen, allzeit in
der Welt gegenwértigen und vorsehenden Geiste verankert sind.” Do er
wufite, daf3 seine Bofschaften vielfach von den Machtigen dieser Welt
nicht gehért werden, mahnte er die Verantwortlichen mit dem Wort aus
dem Psalm 2, dos er im Jahre 1943 Gber Radio Vatikan verbreiten lief3:
,LaB3t Euch belehren Ihr Machtigen dieser Well.” Diese Mahnung gift auch
noch heuvte. Wenn sie auch in erster Linie an die Staatsmdnner gerichtet
ist, so gilt sie darUberhinaus jedem, der Macht hat und dazu gehdrt auch
der Soldat.
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Ehe und Familie

Unter dieser Oberschrift warden, soweit Moterial arreichbar jst, interessonte
Beitrdge zu Fragen und Poblemen des Alltags verdffentlichi.

In diesem Heft wird ein Vortrag gebracht, den Dr. med. G. Struck vor dem
Bonner KOK gehalten hot. Der Vortragende ist allen Lesern ous Heft 19,
besonders aber den Teilnehmern an der Siebten Woche der Besinnung in
K&nigstein 1966 in guter Erinnerung, Seine nachstehenden Ausfihrungen so-
wie der einem Teil der Auflage beigefigte Aufsatz von Weihbischof Dr. J. M.
Reuss, Mainz, sollen allen Eheleuten und Eltern helfen, ihre Probleme zu
meistern,

In diesem Zusammenhong wird ouf die Abhondiung von Heinrich Klomps
in Heft 1, Mai 1946, der Militdrseelsorge mit dem Titel: ,Tradition und Fort-
schritt in der kirchiichen Ehemoral” aufmerksam gemacht.

Dr. med. Ginther Struck

Die sogenannte Aufklarung
von Kindern und Jugendlichen -
Probleme fur die Eltern

Aller Orten spricht man heute von ,Aufklarung”. In der Regel meint man
die geschlechtliche Aufklérung von Kindern und Jugendlichen. Alle még-
lichen Begriffe werden von den verschiedensten Richtungen angewandt.

Von ,Geschlechtserziehung”, von ,Sexualpddagogik”, von , Geschlechter-
erziehung” und anderen Wortbildungen hért man. Bet oberflachlicher Be-
trachtung kénnte man der Ansicht sein, daf es sich um viele Worte fir ein
und denselben Begriff handelt. Bei genaverem Hinsehen aber ist zu ent-
decken, daf3 gleichsam dasselbe Anliegen jeweils durch ,verschiedene
Brillen” betrachtet wird.

Die meisten unter uns, oder gar unsere Eltern, wenden immer wieder ein,
daf3 sie friher ja doch niemals hinreichend aufgeklért wurden.

War dos nun damals gut so? Oder geschah das Umgehen der geschlecht-
lichen Dinge zum entschiedenen Nachieil fir Kinder und Jugendfiche?

Heute tnt aus ollen Ecken das hohe Lob einer ,zeitgemdflen und zeitge-
rechten, klugen, behutsamen, aber eben ausfthrlichen Aufklarung der
Jugend in geschlechtlichen Dingen”.



Man wirft uns in Deutschland vielfach vor, dafl wir in diesem Bereich weit
hinter der Entwicklung in andern Landern zurickgeblieben seien. Man ver-
weist auf die jahrzehntelange Erfahrung beispielsweise in England oder in
Schweden, wo systematisch in der Offentlichkeit und in Schulen eine grof3
angelegte sogenanate sexvelle Aufklarung Uber viele Johre bereits erfolgt
ist.

Bevor wir diese Fragen im einzelnen genouer beleychten, mdchte ich auf
einige Voriberlegungen eingehen, die mir fir das anzupackende Problem
wichtig erscheinen:

Es ist das Problem der Eltern.

Ein Jahrzehnte wahrender, heifler Kampf ist bis hevte noch nicht abge-
schlossen, ein Kampf um die Frage, wer soll verantwonlich die Aufgabe
einer sogenannten geschlechtlichen Aufklarung (oder besser} einer Unter-
welisung im menschlichen (ntimbereich ibernehmen?

Woht kaum hat jemand ernstlich bestritten, daf3 dies eigentlich die Aufgabe
der Eltern ist. Sie stehen den Kindern am né&chsten, sie kennen jhre Kinder
und — in der Regel wird das so sein, — vertrauen ihnen die Kinder am
meisten vor allen anderen Menschen.

Der haufige Einwand gegen diese Aufgabe der Eftern lautet: Die Eltern sind
meist dieser groflen Sache nichi gewachsen. Also, schlieBt man, missen
andere die urspringliche Elternaufgabe dbernehmen.

Lassen Sie mich zundchst das Bild der Eltern, wie unsere Generation, d. h,
die Generation der heutigen Eltern selbst, es noch vor Augen hat, kurz
skizzieren: Der Vater galt als Autoritdtsperson, {jedenfalls fir gewdhnlich
in der Durchschnittsfamilie), d. h. ihm kam von vornherein das gréfite An-
sehen in der Familie zu, wobei es selbstversféndlich war, daf3 seine Mei-
nungen stets richtig und zu respektieren seien. Hiermit verknipft war eine
gewisse Distanz gegeniber den anderen Familienmitgliedern, die vielfach
gar hierarchische Ausmafie annahm.

Dagegen spielte die Mutter — in der Regel — die Rolle der guten, gut-
mitigen und braven Frau, der man eher Verirauen entgegen bringen
konnte als dem Vater; sie stand den Kindern n&her und vermittelte haufig
zwischen den bongen Winschen der Kinder und den Ansprichen des ge-
sirengen ,,Herrn Voters”. Auf keinen Fall dirfen wir heute Gbersehen, daf3
in bezug auf die Bildung meist ein deutlicher Unterschied bei Vater und
Mutter bestand; in ,besseren Kreisen” hatte der Vater meist studiert, die
Muiter dagegen nicht; allenfalls war sie auf ein Pensionat geschickt wor-
den, um dort ausschlieBlich fir thre havsfraulichen Belange ausgebildet
worden zu sein. In einfacheren Kreisen hatte sich die Frau die Bildung zo-
meist in Haushalten geholt, ohne die Gelegenheit gehabt zu haben, im
groferen Stil bildungsméfBig etwas fir sich zu tun.
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In den letzten Jahren und Jahrzehnten ist hier, (wie auch in vielen anderen
Bereichen), ein Wandel eingetreten: In unserem mitteleuropdischen Bereich
haben wohl alle, das dorf gesagt werden, eine bessere Bildungsméglichkeit
als noch vor Jahrzebnten. Die patriarchalische Eheform, die jchrhunderte-
lang vorherrschte, wird in unserer Zeit — und das in einem raschen Tempo
— zu Gunsten einer partnerschaftlichen Form abgebaut. Wir brauchen zur
Kenntnisnahme dieser Entwicklung nicht die zahlreichen Untersuchungen
ausgezeichneter Soziologen und Psychologen, sondern fiir ynsere jetzigen
Uberlegungen sollen eigene Reflexionen aus unserem persénlichen Erfah-
rungsbereich genigen. Am entschiedensien hat sich offenbar die Rolle des
Vaters gewandelt: Aus dem distanzierten Familienpatriarch ist heute viel-
fach eine Art ,Spielgefdahrie” der Kinder geworden, Durch die verénderten
Arbeitsbedingungen hat der Vater gemeinhin auch mehr Zeit, um mit seinen
Kindern zusammen zu sein. lch erinnere mich noch an die Erzahlungen mei-
nes Vaters, der in den ersten Jahren unseres Jahrhunderts eine selbstver-
standliche tagliche Arbeitzeit von 12 bis 14 Stunden zu absolvieren hatte.
Ein Arbeitstag von 7 Uhr morgens bis 21 Uhr abends {ouch Sonnabends) ist
heute fir uns kaum vorstellbar. Einen bezahiten Urlaub gab es damals nicht.
Die Kinder bekamen ihren Vater kaum zu Gesicht, sonntags wird er derart
mide gewesen sein, dafl die Muiter ihr mdglichstes tat, um die Kinder dem
Vater fern zu halten. Allein aus diesem Gesichiswinkel ergeben sich ver-
gleichsweise ungeahnte Folgerungen: Heute kann — ich spreche immer
vom ,,Durchschnittsvater” {ich selbst konn es leider nicht) — der Vater tig-
lich mehrere Stunden mit seinen Kindern verleben, zumindest theoretisch.
Hierdurch ergibt sich Gelegenheit zu allen m&glichen Gespréchen, die
eigentlich klug genutzt werden solite.

lch m&chte nachher noch néher auf ,,den Vater” und ,,die Mutter” eingehen;
vorher aber noch ein paor Worte iiber die Bedeutung der ehelichen Partner-
schaft fir die Kinder: Ich sage etwas Banales, aber doch in seiner Konse-
quenz weseniliches; zwar sind Vater vnd Mutter zwei verschiedene Per-
sonen, ein Mann und eine Frau, die je nach ihrer Eigenart sehr verschieden
strukturiert sind, aber es handelt sich auch um ein Paar, ein Ehepaar, ein
EMernpaar, eine Einhest. Die alte patriarchalisch gedachte und gelebte Ord-
nung war fir die mittelalterliche Gesellschaftsordnung wohl optimal, aber
sie konnte keine Grundlage mehr sein in einer Gesellschaft, die wie die
unsere mehr und mehr véllig anderen Gesetzen unterworfen ist. Es gab
krisenhafte Situationen, in der man glacbte, dafi Ehe und Familie als In-
stitution untergehen wirden. Vor allem in RuBiand schien es vor Jahrzehn-
ten so, als ob die Ehe aussterben wirde und die Zukunft allein einer weiten
sogenannten freien Liebe oder einer ,Kameradschafisehe” gehéren wirde.
Wir wissen heute, daf3 die iIndustrialisierung der Gesellschaft mit der zu-
nehmenden Individualisierung der einzelnen Menschen die Ehe nicht be-
seitigte, sondern ihr nur ein anderes Gesicht gegeben hat; ein Gesicht, das
uns heute sympothisch erscheint, auch wenn wir vielleicht noch nicht alle
Zige im einzelnen erkennen kénnen.



Der bekannte Soziologe Kdnig hat einmal gesagt, dafBl ,die mo-
derne Individualkultur sich ein ausgesprachen individualistisches Eheideal
geschaffen” habe. Wir wirden heute statt ,Individual’ sagen persona!. Ein
personales Eheideal steht uns heute vor Augen. Die heutige Ehe ist nicht zu
begreifen ohne die Bewditigung des Blickes auf zwei Personen. Uberall
erkennen wir heute, dof3 ein tieferes Verstandnis der personalen Existenz
des Menschen gewonnen worden ist. Hunziker stellte fest, daf3 in der
heutigen Gesellschoft immer eindevtiger die Grundstrukturen des mensch-
lichen, des christlichen Personengeheimnisses zu Tage treten, d. h. in per-
sonaler Freiheit, in einem Einzelgewissen und in einer dialogischen Existenz.
Die Eheeinheit in der Person-Zweiheit der Eltern hat nicht nuyr far die Kin-
der, fur ihren Reifungsprozefl eine wesentliche Bedeutung, sondern wir
sehen die Eheeinheit heute aofs unerlafiliche Voraussetzung fir ein gutfes
Gedethen der Kinder an. Wir hoben erkannt, daf3 die Qualitat einer Fa-
milie abhdngig ist von der Qualitat der Ehe.

Was soll heiBen ,Eheeinheit”? — Unter einer solchen Einheit verstehen
wir die tiefe, innere Verbindung beider Ehegatien in ihrer gegenseitigen
Liebe. Die eheliche Liebe ist das beste Potential, das beste Kapital, dos die
Eltern ihren Kindern mitgeben kénnen. Hunziker hat Oberzevgend
herausgearbeitet, wie sehr froher ein grofier Teil der Erziehung einer unbe-
stimmten Angst enisprungen war. Angst, sagt Hunziker, war friher
mit ein wichtiger Sozialfaktor. Gewifl werden wir in der Welt, in der wir
leben, nie ganz ohne Angst sein kénnen, weil sie zur Grundbefindlichkeit
aller geschoffenen Kreatur gehdrt. Aber wir missen uns dartber klar sein,
daf} Angst immer ein schlechter Mittier ist. Nur dort kann ein Mensch in
echte Menschlichkeit hineinwachsen, wo Angst mehr und mehr abgebout
wird und an ihre Stelle das Vertrauen und die Liebe treten.

Wir leben in einer neven Well, die hart ist. Wir wollen, daf3 die Eltern den
immer mehr wachsenden Avfgaben unserer Welt enisprechen kdnnen. Denn
nur so vermdgen sie dos zv leisten, was sie Jeisten sollen: Thre Kinder zu
Menschen werden zv Jassen, die in shrer Zukunfi, die wahrscheinlich dann
noch kompliziertere und noch schwierigere Umwelt bestehen kénnen.

Eltern in einer neuen Welt” heif3t ein instruktives Buch von meinem Freund
und Kollegen Rudolf Riberg, derin ausgezeichneter Weise kluge, aber
auch wirklich praktische Uberlegungen angestellt hat. Ich wiederhole: die
Voraussetzung, seine Kinder in die Lage zu versetzen, ihre spétere Zukunft
gut zu bestehen, sind nicht allein gute Schulen und gute Lehrerbildungs-
anstalten, sondern Eltern, die ihre ureigenste Aufgabe, némilich ihre Kinder
fir die Zukunft zu erziehen, in méglichst umfassender Weise erfillen kénnen.
Problem for die Eltern: Die sogenannte Aufklérung ihrer Kinder 2 Ja, wesent-
fiche Voraussetzung zur Bewdltigung dieses Problems ist die Méglichkeit
und Fohigkeit, das Problem in hinreichendem Maf3e zu erkennen.

Woas sollen wir unter ,Aufklarung’ unserer Kinder verstehen? Geht es ein-
fach nur darum, biologische Daten weiterzugeben? Geht es darum, Zu-
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sammenhénge zu ertdutern? Oder sollen die Kinder gleichsam durch einen
Unterricht , etwas lernen” 2

Die eben angedeuteten Erfahrungen aus England und Schweden mit einer
groflangelegten &ffentlichen Aufklérung von Kindern schon im 12. und
3. Lebensjahr sollten uns entmutigen, derartige Wege zu beschreifen. In
England verfiogt man Uber eine diesbezigliche jahrzehntefonge Erfahrung,
das gleiche gilt auch for Schweden.

1964 brachte die Vereinigung englischer Arzie einen diesbeziglichen Be-
richt. Aus diesem Bericht ist zu ersehen, dofd in dem entsprechenden Zeit-
ravm die Geschlechtskrankheiten unter Jugendlichen eklatant angestiegen
sind. Eine fir unsere Verhéltnisse geradezu unvorstellbare sexuelle Frei-
zigigkeit unter Hatbwichsigen hat sich in England und Schweden breit-
gemacht. Es wird nichi nur vermutet, sondern es gilt als erwiesen, daf3 fir
derartige Erscheinungen zum Grofiteil die dort proktizierte sogenannte
sexuelle Aufklarung schuld ist.

Niemand von uns wird durch deractige Erfahrungsberichte ermuntert, Auf-
klarung im englischen oder schwedischen Sti) zu Lande zu propagieren.

Wir mifiten uns ehrlicherweise fragen, was denn eigentlich an ,Auvfklarungs-
arbeit” n jenen Landern geschehen ist. Im wesentlichen hat es sich darum
gehondelt, daf3 in Schulen im Rahmen des Biologieunterrichtes eine nach-
haltige und breite Erérterung anatomischer und physiologischer Daten des
menschlichen Korpers, speziell der Geschlechtsorgane statgefunden hat.
Man scheute sich nicht, on Hand von Bildern, Filmen und Bichern den Intim-
bereich des Menschen so offen wie nur irgend mdglich darzustellen und
jecde personliche Note, jede Intimitét ldcherlich und ver&chtlich zv mochen.
Die erw&hnten trourigen Folgen konnten nichi ausbleiben. Hierzu z&hlen
auch noch Schwangerschaften bei Jugendlichen und auch Abtreibungen im
grofien Stil. Eigentlich erstaunlich, daff bei einem solch groflen Aufwand
an Propaganda fir Empféngnisverhitung (denn diese war in die soge-
nannte Aufklarung selbstverstdndlich mit eingeschlossen) noch so viele
ungewollten Schwangerschaften entstehen konnten.

Ausgangspunkt einer derartigen Aufklarungsarbeit war erklartermafien der
biologische, anatomisch-physiologische Bereich des Menschen.

Zwangslaufig muB aus den gemachten Erfahrungen der Schluf3 gezogen
werden, daf} jegliche Form von Aufklérung, die sich auf sogenannten Biolo-
gismus stitzt und von ihm ausgeht, keine Basis fir das sein kann, was wir
in Wirklichkeit anstreben. Wir wollen doch unsere Kinder nicht nur iber
biologische Details unterrichtet wissen, sondern thnen auf ihren gesamten
Wegen die Erkenntnis mitgeben, was der Wirklichkeit des Menschen gemaf
ist: Die Erkenntnis namlich, dof3 der Mensch nicht nur cus einem Leib besteht
{und einen Kérper hat), sondern dariber hinavs, daf3 er eine Einheit ist
aus Leib, Seele und Geist. In dieser Einheit (wir sprechen heute von Person
oder personaler Verfassung), hat der Bereich des geschlechtlichen zweifellos
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seine wichtige Funktion, aber wenn es ouch eine wichtige, sehr wichtige
Funktion ist, so ist sie doch nicht die Entscheidende, sondern nur eine unter
mehreren. Auch handelt es sich nicht nur — wie ich eben sagte — um eine
Funktion, sondern es ist mehr: Gleichzeitig ein Haben und ein Kénnen, ein
Verfigenkénnen Uber die Natur mit ihren triebhaften Strebungen.

Aber wie sollen wir denn dahin gelangen, daf wir dies bei unseren Kin-
dern erreichen?

Eins ist sicher, es geht nicht so, dof3 man (wie es vielfach heute noch ge-
schiekt), in einem bestimmten Zeitabschnitt etwa im 13. oder 14. Lebensjahr
den Jungen oder das Madchen auf die Seite nimmt und mit ihm in Ruhe
,einmal Ober alles sprichi”. Wir kénnen den Begriff der Aufklérung nicht
mehr so verstehen, wie es vielfuch heute noch geschieht: Als Weitergabe
bestimmter Daten und Zusammenhénge tber einen [ntimbereich, den man
aufler in einem einzigen Gesprdach in stiller Stunde mit den Kindern niemals
erwahnt. Wir kommen nicht daran vorbei, Aufkiarung heute onders zo
sehen: Das soll natirlich nicht heiflen, dofl im Unterricht und in Schulen
nicht Ober den biologischen Bereich gesprochen werden sollte. Anderer-
seits soll er auch nicht Kameroden oder zuféalligen Erlebnissen iberlassen
bleiben, nur weil man sich gescheut hat, oder nicht darauf vorbereitet war,
entsprechenden Kontakt mif den Kindern zu unterhalfen,

Aufklarung, wie wir sie verstehen, beinhaltet demnach eine Gber mehrere
Johre begleitende ,Spezialbildung”. Aber wo fangt diese Bildung an?

Man kann natirlich kein Datum setzen. Aber der Beginn sollte so fruh wie
méglich liegen, etwa schon beim Sdugling, dem die Mutter mdglichst
héufig und intensiv Hautkontakt zu bieten hat, Vieifach ist derartiges
nicht bekannt. Wenn die Mutter den Saugling badet und umkleidet, ergibt
sich zwangslos die Gelegenheit, ihn dabei auf den Arm zu nehmen und mit
ihm etwas herumzuspielen. Es braucht nicht ausfihrlich zu sein, aber wenn
das jeden Tag geschieht, ist dies, wie die Psychologen mit gentigender
Sicherheit heute wissen, ein entscheidender Faktor fir die gesamte Erzie-
hung des Kindes. Hautkoniakt heif}t also, Kontakt der Haut des Kindes
mit der der Mutter. Beim Stillen ist dos von gréfiter Wichtigkeit.

Ein kieines Beispiel:

Verschiedene V8lker in Afrika und Asien haben bis heute die Angewohn-
heit beibehddten, die wir erst jetzt in threr Bedeuvtung voll erkennen: Wie
Sie wissen, tragen Negermitter oder asiatische Matter ihre Kinder auf dem
Racken festgebunden, und zwar bis zum 3. Lebensjahr, falls nicht vorher
schon Geschwister geboren werden. Evropdische Forscher haben bemerkt,
daof} sich diese Kinder in ungechnter Weise wohl fGhlen. Man hat nie beob-
achtet, dafl Kinder, die nackt auf dem nackien Ricken der Mutter festge-
bunden sind, jemals etwa schreien. Durch den intensiven, breitflachigen
Hautkontakt fGhlen sie sich véllig, beinahe wie im Mutterleib, geborgen.
Probleme entstehen fir den Saugling dann, wenn er plétzlich, weil ein Ge-
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schwisterchen gekommen ist, den Platz am Ricken der Mutter vorzeitig
rdumen mufl. Etwa um das 3. Lebensjahr geschieht diese Umstellung ohne
Komplikationen; nur dann, wenn vorzeitig etwa im 1. oder 2. Lebensjahr
der Platzwechsel, namlich auf die Erde und an die Schirze der Muter,
abrupt erfolgt.

Hier in Europa haben wir schon seit Jahrtausenden diese Gewohnheit ver-
lassen und wer kennt von uns nicht aus geniigender persdnlicher Erfahrung
Kindergeschrei zu ungelegenster Zeit?

Wir missen aus diesen Erfahrungen annehmen, dof Kinder in Europa diesen
Hautkontakt mit der Mutter nicht kennen und — ohne es zu wissen — etwas
Entscheidendes entbehren. Nur zum Teil kénnen wir das — wie eben dar-
gelegt — ersetzen. Ein erster Schritt zur sogenannten Aufklarung ist schon
damit getan, daB3 man die Kinder wie selbstverstandich von frh an den
Anblick der nackten Eltern, wie sie Gott geschaffen hat, gewdhnt. Das soll
natirlich nicht systematisch geschehen, sondern stets nur beilaufig, wie es
sich gerade im Familienleben natiirlich ergibt. Wird das Kind élter und kennt
es seine Eltern, so kommt etwa im 3. oder 4. Lebensjahr eine Zeit, wo es
kindgemé&fBe Fragen stellt und — darauf kommt es jetzt an — die man an
Ort undStelle demKind gemd&fl beantworten sollte. Ein Ausweichen in diesen
Dingen spirt das Kind und macht es mif3travisch. Als Grundsatz ware anzu-
figen, daf3 man auch spaterhin stets ehrlich, aber der kindlichen Auffas-
sungsgabe gemdfl, Fragen beantworten soll. Im Laufe der Jahre ent-
wickelt sich dann schon eine enisprechende Kenntnis vieler Einzelheiten, die
die Kinder sich immer wider neu ergénzen. Wie das im einzelnen dann ge-
schieht, an Hand von Beispielen und von Vergleichen, dariber kann man
sich im einzelnen versténdigen; hieriber gibt es genigend einschlégige
Literatur, die sich die Eltern ohne weiteres besorgen und anlesen kénnen,

Es wird Sie interessieren, daf3 die deutschen Bischdfe diese Problematik
schon lange erkannt haben und in Konsequenz dessen Richilinien heraus-
gegeben haben.

Es handelt sich um die ,Sexualpddagogischen Richitlinien”, die von den
bischéflichen Hauptstellen fur Jugendseelsorge herausgegeben worden
sind (im Jahre 1964).

Unter anderem heiBt es darin, da Mann und Frauv auf gegenseitige Ergdn-
zung und auf Gemeinschaft ausgerichtet sind, die nach dem Willen Gottes
ins Leben gerufen wurden, um das Alleinsein des Menschen zu iiberwinden.
Mann und Frau sind befdhigt, in leibgeistiger Begegnung, die in der Liebe
zueinander griindet, ... zu immer innigerer Gemeinschaft zu wachsen. ,, Die
Geschlechtlichkeit ist eine Gabe Gottes”, sagen die Bischdfe, ,die den
Menschen zu einer eigenen Weise der Liebe befdhigt und deshalb ist sie
uneingeschrénkt zu bejahen”. Weiterhin sagen die Bischéfe, daf3 die ,,rechte
Sicht der menschlichen Geschlechilichkeit den jungen Menschen, entspre-



chend ihrer jeweiligen Fassungskraft vermittelt werden soll”. Die Vermitt-
lung einer rechten Sicht des Geschlechtlichen unterscheidet sich von der soge-
nannten ,bloflen Autklarung”. Nach Ansicht der Bischdfe soll schon das

Kleinkind auf seine Fragen in aller Behutsamkeit ein wahres Wort doriber’

héren, wie die Kinder nach Goties Willen aus der tiebe von Vater und
Mutter kommen und in dieser Liebe gebargen sind. Das erfordert den Ver-
zicht auf unwahre Umschreibungen. ,Schon ehe das Kind in die Schule
kommt, sollte es von seinen Eltern so viel Uber die menschliche Geschlecht-
lichkeit erfahren haben, daf3 es nicht erst durch schmutzige Aufklarung ge-
tahrdet wird.”

Es fiel das Wort von der Verantwortung. Ja, die Eftern tragen eine sehr
grofie Verantwortung fir ihre Kinder. Fir viele erschdpft sich diese Ver-
antwortung dorin, sie GuBBerlich gut zu stellen und dann sich mit dem Ge-
danken zu begnigen, ,daf3 man ja olles fir seine Kinder geton hat”.

Lassen Sie mich meine Gedanken zusammenfassen: Aufklgrung kann nicht
ein Akt von Ubermittlung bestimmter Daten oder Zusammenhénge sein.
Aufklarong oder Geschlechtserziehung wie wir es versiehen wollen, umfafit
vielmehr einen grofien zeitlichen und gedanklichen Bereich. Von der Saug-
lingszeit bis nach der Pubertdt bedirfen unsere Kinder der begleitenden,
ich méchte es nennen ,Spezialbildung”, in Fragen der Geschlechilichkeit
durch ihre Eftern. Es handelt sich also um eine Avfgabe gréfiten Ausmafes,
die sehr viel Verantwortung und grofle Weitsicht veslangt, Es gibt viel
Literatur hieriber, die z. T. vorzigliche Hinweise und gute Anleitungen
enthélt.

Andere Hilfsmittel werden heuvte in grofier Zahl angeboten. Ich meine soge-
nannte Aufklarungskonserven, wie Tonbdnder, Schallplatten oder DIA-
Reihen, die den ganzen Wissensstoff um diese Dinge in zu gedréngter
Form dorbieten. Schallplotten und Tonbdnder gehéren nicht vor Kinder,
und erst recht nicht in die Klasse. Sie sind ollenfalls dazu geeignet, Eltern
dariber zu informieren, wie man diese Probleme mit den Kindern angeht.
Avf keinen Fall dirfen Sie, wie kein geringerer als KREUTZ, aus Munster,
gesagt hat, ,jungen Menschen wie Konserven aufgetischt werden”.

Aufklarung, Unterweisung in geschlechtlichen Dingen ist zwar etn Problem
fir die Eltern, das sorgféaltig durchdocht werden will; aber es ist gleichzeitig
eine grofle Aufgabe, die bewdltigt werden kann und bewaltigt werden
muf}. Es muB organischer Bestandteil elterlicher Erziehungsorbeit sein —
auf dem Weg des jungen Menschen in die Welt des Erwachsenseins, in die
Welt seiner Zukunft.
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Spiegel des kirchlichen Lebens

Auf Anregung der von Kardinal Dépfner gelsiteten bischdflichen Kom-
mission fir ,Seelsorge und religidses Leben” erarbeitet eine Fachkom-
mission unter Vorsitz von Prof. Dr. J. Fleckenstein, Wirzburg, zur Zeit
eine Vorlage fir eine deutsche, dem Geist des Konzils entsprechende
BuBlordnung, die zur Fastenzeit 1967 eingefihrt werden soll.
(KNA—86/Vi/61)

Die Umstrukturierung im Bergbau verlange eine weitschavende, lang-
fristige und den Menschen gerechtwerdende Wirtschaftspolitik, damit
das Vertrauen in die Sicherheit der wirtschaftlichen Existenz der Berg-
levte wiederhergestelit werde. Das betonte Bischof Dr. Franz Hengsbach,
Essen, nach einem Besuch der Bergleute im Boufeld Eiberg der Zeche
Heinrich der Heinrich Bergbau AG in Essen-Kupferdreh.

Bischof Hengsbach, der vor 28 Jahren als junger Vikor in Herne seine
erste Grubenfohrt gemacht hatte, sprach in grofier Hochachtung von dem
Beruf des Bergmannes und seiner Treue zur Arbeit, die nun Uberschattet
werde von der Existenzsorge. ,lch winsche lhnen”, sagte der Bischof,
.daf} die zustanden Stellen in Bund und Land ihre Verantwortung erken-
nen mit Ricksicht auf das Revier als starkstes Wirtschaftszentrum, aber
vor allem mit Ricksicht auf die Menschen, die in diesem Gebiet leben
missen.” (KNA — 66/VI1/279)

Schon im Oktober 1985, kurz vor Abschluf3 des Konzils, rief der Bischof
von Limburg, Dr. Withelm Kempf, zur Griindung von Pfarrausschiissen auf,
die neben den Kirchenvorsténden mit ihrer Aufgabe der Vermdgensver-
waltung die apostolisch-religidsen Krafte mobilisieren sollen. Nach dem
erneverten ,Pfarrstatut der Katholischen Aktion im Bistum Limburg” vom
September 1965 setzt sich der Pforrausschufl aus drei Gruppen zusammen:
den Delegierten der Verbdnde, den von der gesamten Pfarrgemeinde ge-
withlten Mitgliedern und aus einer Anzahl von Mitgliedern, die vom
Pfarrer berufen werden. Die letzte Gruppe darf die Halfte der Mitglieder-
zahl des Pfarrausschusses nicht erreichen, Der Pfarrer ist Geistlicher
Assistent des Pfarrausschusses und stimmberechtigt. Der Vorstand besteht
aus dem Varsitzenden, den Delegierten der Manner- und Fravengemein-
schaft als stellvertretende Vorsitzende und dem Geistlichen Assistenten,
In gréf3eren Pforreien kann ein SchrifffGhrer und ein Geschdftsfihrer eben-
falls dem Vorstand angehéren. Beide sind wie der Vorsitzende vom Pfarr-
ausschuf aus seinen Mitgliedern zu wahlen und vom Pfarrer zu bestétigen,
Der Pfarrausschu3 kann Unterausschisse fir spezielle Frogen bilden.
Dardber hinaus sind berpfarrliche Zentral- und Stadtausschisse méglich.



Auch innerhalb einer Pfarrei kénnen Dorfausschisse gebildet werden. —
fn einem Aufgabenkatalog nennt der Bischof Uber 20 Arbeitsbereiche, in
denen die Ausschisse sich entfalten kénnen. {KNA — 995)

+Wenn wir daran denken, dafd das historische Bild, der menschliche
Aspeki, das &uBere Bild der rémischen Kirche so viele Defekte, Inkonse-
quenzen und Schwachen erkennen lassen, dann fragen wir uns: Wird in
den Menschen die Achtung und die Sympathie for die Kirche wachsen
oder abgaschwdcht?” Diese Frage stellte sich Papst Paul wahrend einer
Generalavdienz in der Audienzhalle bei der Sommerresidenz in Castel-
gandolfo.

Jedem kénne passieren, fuhr der Papst fort, daf3 er unglickliche Eindricke
von der Kirche bekommt, Deswegen wolle er von der demitigen Kirche
sprechen, von der Kirche, die ihre eigenen menschlichen Grenzen kennt,
ihre Fehler, die weiB, dof} sie der Bormherzigkeit Gottes und der Ver-
zeihung der Menschen bedarf. ,,Demitige Kirche, nicht nur in den Reihen
des gléubigen Volkes, sondern auch uad vor allem in den Spitzen der
Hierarchie, die in dem Bewuftsein und in der AusGbung ihrer Gewalt
weil3, daf} sie sie zur Erbavung und zum Dienst an den Seelen verwenden
muf. Das gilt auch for den Inhober des hdchsten Amtes, jenes des Petrus,
der sich selbst als Diener der Diener Gohes definiert und der mehr als
alle anderen das Mifiverhalinis zwischen der von Christus erhaltenen
Sendung und der eigenen Schwache und Unwiirdigkeit empfindet.”

Mon dorfe aber nicht vergessen, daf3 in der Kirche Christus gegenwartig
ist, auch wenn die Menschen der Kirche persénlich fehlerhaft sind. Die
Kirche erfreve sich einer besonderen Gegenwart des hl. Geistes, die es
nicht erlaube, dafd das Ubel Gberhandnimmt. Der Papst rief die Audienz-
teilnehmer abschlieBend auf, sie sollten versuchen, die Kirche besser ken-
nenzulernen. Sie sollten sich nicht mit oberfléchlichen Eindricken be-
gnigen und die Kirche nicht nur von ihrer menschlichen Seite her beurfei-
len. Vielmehr sollten sie sie in ihrer Vielfalt, ihrem Reichtum, in der Tiefe
ihrer vielfdaltigen Aspekte, im menschlich-gétflichen Geheimnis ihres
inneren Wesens, in ihrer Heiligkeit und ihrer Heilsnotwendigkeit kennen-
lernen. Und sie sollten daran denken, daf3 die Defekte und Schwdchen
der Kirche die lLiebe der Menschen zu ihr nicht ausldschen, sondern sfei-
gern sollten. (KNA — 66/VI11/164)

Atheistische Propagandisten haben die Herausgobe einer ,wissenschaft-
lichen” Bibel auf einer gesamtukrainischen Konferenz geplant. Diese Bibel
soll den Propagandisten cine Hilfe bei ihrer Arbeit mit den Gldubigen
sein und entsprechende Kommentare zu wichtigen Passogen sowie Er-
klarungen und Hinweise entholten, die grondlichere Auskinfte geben
kénnen, als die bisher herausgegebenen Broschiren, In der sowijetischen
Presse ist oft kritisiert worden, daf3 die otheistischen Propagandisten viel
zu wenig ,bibelfest” seien, um in Diskussionen mit den Glaubigen Rede
und Antwort stehen zu kdnnen. (KNA — 66/V11/255)
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An den zwei in der ganzen Tschechoslowakei verbliebenen Ausbildungs-
stétten for Priester, den Theologischen Fakultgten in Pressburg uvnd Leit-
meritz, haben vor wenigen Tagen wieder einige Theologiestudenten ihr
Studivm abgeschlossen und sind zu Priestern geweiht worden. Die Press-
burger Theologische Fakuliat hat in diesem Jahr 13 Studenten entlassen,
von denen 12 die Priesterweihe erhielten und der 13. erst nach Erreichung
des 24. Lebensjahres gewesht werden soll. Auch im Jahr zuvor waren in
Pressburg 12 Priester geweiht worden, wahrend es 1963 noch 22 waren.
Wie iUblich sind auch in diesem Johr wieder keine Angaben gemacht
worden, wieviele Absclventen der Theologischen Fakultat in Leitmeritz
zu Priestern geweiht worden sind. Nicht bestatigte Berichte besagen
lediglich, daf} es ebenfolls nur 12 gewesen sein sollen, so dof3 der dies-
jahrige Priesternachwuchs in der Tschechoslowakei lediglich aus 24 Neu-
priestern besteht. Vor 1948, d.h. vor der Machtibernahme durch die
Kommunisten, hatten 148 Neupriester die damals noch bestehenden
12 Priesterseminare verlassen, und vor dem Krieg schwankte die Zahl
der Neupriester sogar zwischen 250 und 300. In den vergangenen Johren
lag die durchschnitiliche Zahl der Neupriester nur noch bei 35. — Wie
hoch die Zoh) der noch in der Tschechoslowakei iGtigen Priester ist, die
1948 mit aber 7000 angegeben wurde, ist gegenwartig nicht genau be-
kannt. Sie wird von zustdadigen Stellen in Prag auf moximal 3000 ge-

schatzt. (KNA —1103)

Die religidsen und theologischen Zeitschriften in der Sowjetzone hoben im
vergangenen Jahr ihre Auflage um weit Uber eine Million Exemplare er-
héhen kénnen. Wéhrend die Gesamtauflage der christlichen Zeitschriften
1964 schon 11,3 Millionen betragen hatte, sind es 1965 nach jetzt bekannt-
gewordenen Angaoben bereits 12,6 Millionen Exemplare. Fir das in Mittel-
deutschlond bestehende Interesse an religidser und theologischer Literatur
spricht auch die Buchproduktion der christlichen Verlage. 1965 sind in
diesem Bereich 400 Bicher erschienen. lhre Gesomtauflage betrug Dber
47 Millionen Exemplare. Zwolf Titel mit einer Auflage von 53000 Exem-

plaren sind davon aus fremden Spraen Ubersetzt worden,
(KNA—66/V111/125)

In drei Phasen sei die Religionspolitik des Zonenstaatssekretariats fiir kirchen-
fragen in Osiberlin gegeniber der katholischen Kirche in Mitteldeutschland
bisher verlaufen. Den Bemihungen, die Kirche vom Leben zu trennen, seien
Versuche gefolgt, den mitteldeutschen Katholizismus als , Kultkirche” zu
isolieren; gegenwdrtig werde angestrebt, die katholische Kirche for poli-
tische Zwecke in Anspruch zo nehmen. Diese Darstellung gab der Leiter des
katholischen Besucherbiiros in West-Berlin vor den Teilnehmern eines , Inter-
nationalen Seminars Paris-Berlin” in einem Referat Gber die Zusammenarbeit
von katholischer Kirche und dem kommunistischen Regime in der Sowjet-
zone.









Er berief sich dabei auf ,Uberlegungen”, die kirzlich von Priestern in Ost
und in West angestellt worden seien. Das Absterben der katholischen Kirche
insgesamt oder ihre vdllige Unterordnung nach dem Muster des Moskauver
Patriarchats der russisch-orthdoxen Kirche werde danach als Endziel der
Ostberliner Religionspolitik angesehen. Das nachkonziliare Modewort
,Dialog”, mif dessen Hilfe von sowjetzonaler Seite zur Zeit versucht werde,
den mittetdeutschen Kotholizismus in das , progressive” Kirchenvolk und den
Jteaktiondren-konservativen” Episkopat zu spalten, misse unter den Be-
dingungen eines otheistischen Weltanschauungssioates mit gréfiter Vorsicht
betrachtet werden. Von nicht geringer Wirkung sei, daf3 die katholische
Kirche in Mitteldeuwtschland bei einem offiziellen Dialog nicht mit philoso-
phierenden Kommunisten waltenischer Pragung, sondern mit doktrinéren
Parteimanagern sprechen mifite.

Den kirchlichen ,,Uberlegungen” zufolge seien die Minimalvoraussetzungen
fir ewnen Dialog zwischen der offiziellen Kirche und dem Regime die Ge-
wahrung der Meinungsfreiheit und die Anerkennung der Parinerschaft der
Kirche. Diese Bedingungen seien gegenwaértig noch nicht varhanden. Heute
werde die Partnerschaft der Kirche auf sowjetzoncler Seite ,héchstens als
gehorsome Mitlauferschoft” verstanden, Die Themen wie die Ergebnisse
cines Dialogs légen vorher fest, da ste sich auf jeden Faoll in die omtliche
Propaganda einfigen lassen muBten. Ein &ffentlicher Didlog bleibe ein
,Betrug nach allen Seiten hin”, so lange diese ,pervertierende Dialogbasis”
nicht beseitigt werde.

Die Warnung vor einem dffentlischen Dialog mit dem Zonenregime bedeute
jedoch keine Aufferderung an die miteldeutschen Katholiken, ,ins Getto
zu gehen”. thre Diologbasis sei der einzelne Mensch. In einem Gesprach
zwischen Katholiken ungd atheistischen Marxisten auf privater Ebene lagen
,cchte Méglichkeiten”. (KNA — 66/VI11/154)
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Biicher

Helmut Ibach: ,Lechfeld — Schicksalsfeld”. Verlag: Winfried. Werk, Avgs-
burg, 1964 80 Seiten Text, 8 Bildtafeln und eine Karte, engl. Broschur
DM 3,50.

Diese Schrift ist ein geglickter Versuch, die Geschichte eines Stondortes
zy beschreiben und in einem gréBeren Zusammenhang zu sehen, als nur
ous der Sicht dessen, der auf kurze Zeit in seiner militarischen Heimat
weilen kann,

Manche Gesichtspunkte und Schlufifolgerungen erscheinen kiihn, manche
Auffassungen wird nicht jeder Leser teilen, aber gerade deshalb sollte man
dieses Buch lesen und sich zum Nachdenken anregen lassen.

Unser Vertrieb ist traurig!

Fust 40 Hefte der Nummern 18 und 19 kamen unbestellbor zurick. Die
Empféanger hotten vergessen, der Redaktion ihre Versatzung oder ihren
Umzug mitzuteilen.

Selbstverstdndlich kénnen auch Reservisten und Veraobschiedete unsere
Hefte weiterbeziehen ebenso wie sie bei unseren Veranstaltungen herzlich
willkommen sind.
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